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RESUMO

Aborda a discussdo da memoria e do patrimdnio cultural a partir de uma perspectiva decolonial.
Por meio de reflexdes étnico-raciais e de género evoca o conceito de matrimodnios para pensar
a memoria das mulheres. Para tanto delineia-se como objetivo geral ressemantizar o conceito
de matrimoénio por meio de contributos do pensamento decolonial e dos estudos de género e
étnico-raciais. Os objetivos especificos sdo: Discorrer sobre memarias coloniais, informacéo e
acOes de reparacdo; Analisar a construcdo sécio-historica do conceito de patrimdnio em
contraponto com perspectivas ndo-ocidentais evidenciando contradigdes e ambiguidades no
processo; Abordar as diferencas semanticas, historicas e as diferentes configuracdes de
memdria entre patrimonios e matrimonios; Discutir acerca das mulheres do territdrio a que se
chama de Ameérica Latina como produtoras de culturas, memdrias e resisténcias frente as
tentativas de apagamento e silenciamento oriundas do colonialismo e colonialidades. Como
caminho metodologico adotado, seguiu-se 0s pressupostos do desengajamento epistemologico
para execuc¢do de uma pesquisa tedrica e basilarmente bibliografica. Como consideracdes finais
argumenta a necessidade de producdo de conhecimentos pluriversais, em detrimento da Idgica
eurocéntrica universal, colocando os matrimonios ndo como conceito em oposic¢ao/substituicdo
dos patrim6nios, mas sim como uma opc¢ao dentre varias possiveis para nomear e compreender
amemoria, neste caso voltada para a representatividade e valorizacdo da memoria das mulheres.
Caracteriza os matriménios com uma retdrica da (r)existéncia, onde se fazem presentes, redes
de informagdes — fomentam uma cultura informacional criada e mediada por mulheres por meio
do contato intergeracional — redes de solidariedade e afetos, e redes de memorias. Essas
memorias se fundamentam em uma memoria ancestral que nos conta sobre o passado, mas
principalmente ensina sobre o projeto de um futuro mais igualitario a construir.

Palavras-chave: Patrimonios; Matrimonios; Género e memoria; Memaria ancestral;
Memoricidio; Memoria das mulheres.



ABSTRACT

It approaches the discussion of memory and cultural heritage from a decolonial perspective.
Through ethnic-racial and gender reflections, it evokes the concept of marriages to think about
the memory of women. In order to do so, the general objective is to re-semanticize the concept
of marriage through contributions from decolonial thinking and gender and ethnic-racial
studies. The specific objectives are: To discuss colonial memories, information and reparation
actions; To analyze the socio-historical construction of the concept of heritage in contrast with
non-Western perspectives, highlighting contradictions and ambiguities in the process; Address
the semantic, historical differences and the different configurations of memory between
patrimony and marriages; Discuss about the women of the territory called Latin America as
producers of cultures, memories and resistances in the face of attempts to erase and silence
arising from colonialism and colonialities. As the methodological path adopted, the
assumptions of epistemological disengagement were followed to carry out a theoretical and
fundamentally bibliographic research. As final considerations, it argues the need to produce
pluriversal knowledge, to the detriment of the universal Eurocentric logic, placing marriages
not as a concept in opposition/replacement of patrimonies, but as an option among several
possible ones to name and understand the memory, in this case focused on for the representation
and valorization of women's memory. It characterizes marriages with a rhetoric of (r)existence,
where information networks are present — they foster an informational culture created and
mediated by women through intergenerational contact — networks of solidarity and affections,
and networks of memories. These memories are based on an ancestral memory that tells us
about the past, but mainly teaches about the project of a more egalitarian future to build.

Keywords: Heritage; Marriage; Gender and memory; Ancestral memory; Memoricide;
Women's memory.
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1 INTRODUCAO

Os turistas adoram fotografar os indigenas do altiplano
vestidos com suas roupas tipicas. Ignoram por certo, que
a atual vestimenta indigena foi imposta por Carlos I11 em
fins do século XVIII. Os trajes femininos que 0s
espanhdis obrigaram as indias a usar eram cépias dos
vestidos regionais das lavradouras estremenhas,
andaluzas e bascas, e outro tanto ocorre com o penteado
das indias, repartido ao meio, imposto pelo vice-rei
Toledo.

Eduardo Galeano

As Veias Abertas da Ameérica Latina, publicado por Eduardo Galeano em 1971 é uma
obra quase inesgotavel de reflexdo, mesmo ap6s mais de quarenta anos de sua publicacgdo,
periodo no qual a América Latina (AL) passou por inimeras transformacdes, a0 mesmo tempo
em que se manteve subalterna em diversos aspectos, como o0s abordados na obra.

Em um dos trechos do livro, em que discorre sobre elementos culturais e identitarios
que foram impostos por paises imperialistas, somos levados a pensar acerca da colonizacgdo, no
processo de apagamento da histéria e das memarias das mulheres (por meio de politicas criadas
por homens para atender a interesses dos homens) e da construcdo da ideia de patrimonio nesse
territorio.

Em minha primeira leitura da obra em 2013, coincidentemente (ou ndo), iniciava meus
estudos de cultura na regido do Cariri cearense, motivada por duas disciplinas no curso de
graduacdo em Biblioteconomia: Cultura e Midia, ministrada por Ricardo Salmito, e Cultura
Brasileira ministrada por Fanka Santos. Ambas, comecaram a me fazer questionar o territério
no qual estava inserida como um lugar de culturas, meméarias, tradicdes decorrentes de atores
sociais que transitam e ocupam lugares enquanto brincantes, artesas(os), poetas, rezadoras,
meizinheiras?, artistas entre outros.

O contato com esse tema se aprofundou ao trabalhar enquanto auxiliar de biblioteca no
Centro Cultural do Banco do Nordeste Cariri, cujos projetos, acervos, artistas e exposicoes,

respiravam a diversidade cultural da regi&o.

! Segundo Bruna Dayane Xavier de Aratjo (2020) a expressdo meizinha, é bastante comum na regido do Cariri
cearense, sendo originaria do latim e significando remédios ou receitas caseiras. Meizinheiras, sdo pessoas,
sobretudo mulheres agricultoras detentoras de saberes de satde popular, na qual produzem a partir de plantas
medicinais ou de vegetagdo proxima de suas moradias, lambedores, chas, banhos, infusdes, unguentos, garrafadas,
sabonetes e o uso de folhas para benzeduras.
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Despertar o olhar para meu entorno enquanto um lugar de culturas, me fez pesquisar
essas manifestacBes como patrimonios tanto no nivel da graduacéo quanto na pds, levando-me
a mergulhar em universos de sentidos e afetos, pois a relacdo com as/os sujeitas/os de pesquisa
ultrapassaram as dimensdes académicas, e se tornaram relacdes de amizade e carinho reciproco.

Muitos anos mais tarde da primeira leitura do livro, j& professora da universidade que
outrora havia sido aluna, em conversa com Fanka e Ria Lemaire sobre patrimoénios, América
Latina e género, fui despertada mais uma vez para pensar o patriménio das mulheres. Ria
apontava para a contradicdo desse termo, assim como de outras dimensdes da cultura, bem-dita
por ela como um fendmeno que ultrapassa as atuais fronteiras do espaco e do tempo e nos
remete a um periodo da historia anterior a atual forma de sociabilidade e suas decorrentes
formas de opresséo.

Apds toda essa trajetoria chego ao doutorado, com o objetivo de pensar mais uma vez
sobre o patrimoénio cultural, dessa vez tendo em vista a elucidacdo de pontos de vista que ainda
nédo foram explicitados pela literatura que tenho estudado desde entdo.

Deste modo, se coloca para mim o desafio de ndo somente refazer seu percurso pela
histéria do Ocidente, caminho esse costumeiramente apresentado como marco zero sobre 0
tema onde se destaca as iniciativas surgidas a partir do século XVI1I na Europa, como requisita
explorar perspectivas ndo-ocidentais e suas formas de nomear, conceituar, experienciar e se
relacionar com que o Ocidente chama de patriménio cultural.

Ainda que essa palavra ndo fosse usada popularmente como € hoje, o patriménio (ndo
como conceito, mas sim como praxis) pode ser considerado existente se for levado em
consideracdo o entendimento de patrimdnio como préaticas socioculturais que envolviam a
transmissao de memdrias, valores, crencas, saberes e praticas que lhes eram significativas,
através do contato entre as diferentes geracdes para a preservacao futura. Por essa razéo, apesar
do patrimdnio sé ser alvo de politicas publicas legitimadas pelo Estado em um tempo
cronoldgico recente (alguns séculos atras), sua presenca no sentido lato pode anteceder ha muito
a essas politicas.

Uma vez institucionalizada na Europa a partir de determinados entendimentos, valores,
critérios e classificagoes, foi posteriormente implementado em paises com passado colonial
como aqui na América Latina. Essa acdo ndo somente limitou que expressdes da cultura e da
memoria, sobretudo de matriz africana e indigena, se enquadrassem nas concepg¢des de
patrimdnios a serem reconhecidos pelo Estado, bem como legitimou o legado do colonizador
europeu na cultura material e imaterial, aspirando uma equiparacdo desses paises

subalternizados com as nagdes europeias. Em resumo, aplicaram-se ac¢les voltadas para a
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manutencdo de bens culturais vinculados aos interesses das classes hegemonicas e paises
colonizadores, por estes serem considerados sindnimos de modernidade e disting&o.

Com isso um procedimento homogeneizante da diversidade cultural e suas formas de
transmisséo foi consolidado por meio de uma nogdo de patrimbnio em ambito conceitual e
politico, e que hd muito ja foi debatido nos estudos da area, a qual reivindicamos o conceito de
Discurso Patrimonial Autorizado da Laurajane Smith (2008) para expressar essa concepgao
restritiva e excludente.

O passar do tempo provou ser insustentavel essa nocao de patrimoénio, que por seu Viés
supressivo e a partir das criticas feitas, foram sendo criadas novas classificacfes ou adjetivos,
na tentativa de contemplar suas complexidades, tais como: mundial, internacional, nacional,
local, histérico, artistico, natural, movel, imdvel, tangivel, intangivel, material, imaterial,
etnografico, arqueoldgico, paisagistico, genético, tesouro vivo, entre outros.

A profusdo semantica evidencia que sendo uma construcdo social o patrimonio reflete
conceitual e politicamente o tempo, o lugar, as teorias, as metodologias e 0s aspectos politicos
de cada periodo histérico. Nesse sentido, as ressignificacdes sofridas a partir da incorporacao
do conceito antropoldgico de cultura, assim como da perspectiva de alteridade, fizeram com
que o termo ganhasse uma forte amplitude, que ao invés de sanar 0s questionamentos, 0s
multiplicaram.

Essa ressemantizacdo do patrimonio, sobretudo proveniente da critica de grupos sociais
marginalizados, que se opunham a forte presenca de politicas voltadas ao patriménio do
colonizador, permitiu que outros bens culturais fossem legitimados enquanto tal, propiciando o
reconhecimento da identidade e memoria de diferentes grupos sociais que ndo aquele ja
consolidado, as elites.

Em ambito mundial, pode-se considerar um marco para essas mudancas a
Recomendacdo para a Salvaguarda da Cultura Tradicional e Popular de 1989 e a Recomendacéo
dos Tesouros humanos vivos da Organizacdo das Nagfes Unidas para a Educacao, a Ciéncia e
a Cultura (UNESCO), ambos pautados em experiéncias e reivindicacdes de fora do eixo
europeu.

J& no contexto brasileiro, tem-se a Constituigdo Federal de 1988, ao deslocar do Estado
para a sociedade a responsabilidade de atribuir o reconhecimento do valor patrimonial a um
bem cultural, muito embora se deva reconhecer que houveram iniciativas anteriores que
propiciaram essa futura compreensdo, como as propostas por Méario de Andrade ao redigir o
projeto do Servico do Patriménio Histdrico e Artistico Nacional (SPHAN), hoje Instituto

do Patrimdnio Historico e Artistico Nacional (IPHAN) na decada de 1930, ou as acGes do
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Centro Nacional de Referéncia Cultural (CNRC), que na década de 1970 adotou o conceito de
“bem cultural” ¢ “referéncia cultural”.

Apesar da relevancia dessas acGes em nivel mundial ou nacional, muito ainda é
necessario para o conceito e para as politicas do patrimoénio cultural avancarem em termos
metodoldgicos e representativos. O panorama exposto possibilita perceber que foi a partir da
critica de perspectivas ocidentalizantes e colonizadoras que novas formas de pensar e
compreender o patriménio cultural se tornaram possiveis, mostrando que esse caminho de
reflexdo critica pode fornecer ainda muitos subsidios para pensar o patriménio cultural.

Ao pensar a questdo da colonialidade vinculada a discussao do patriménio na AL, traz-
se a tona o debate de caracteristicas definidoras das sociedades latino-americanas ja que essas
obtiveram “‘sua independéncia politica, sem que isso implicasse semelhante descolonizagao das
relacfes de poder” (QUIJANO, 1992, p. 74).

A colonialidade pode ser entendida como um dos elementos constitutivos e especificos
do padrdo mundial do poder moderno capitalista que opera em planos, &mbitos e dimensées
materiais ou subjetivas (QUIJANO, 2000). Catherine Walsh (2008), explica esse processo, ao
classificar a colonialidade em quatro esferas: colonialidade do poder, colonialidade do ser,
colonialidade do saber e colonialidade da mae natureza.

A primeira refere-se a um sistema de classificagdo social, baseada em hierarquia racial
e sexual, bem como identidades sociais de superior a inferior (brancos, mesticos, indigenas e
negros), destacando o uso da raca historicamente enquanto um instrumento de dominacao e
controle imposto sobre toda populacdo do planeta, como parte da dominacao colonial da Europa

e utilizada pelas elites nacionais (Catherine WALSH, 2008). Ja a colonialidade do ser:

[...] es la que se ejerce por medio de la inferiorizacion, subalternizacion y la
deshumanizacion: a lo que Frantz Fanon (1999) se refiere como el trato de la
“no existencia”. [...] Es a partir de esta racionalidad que se piensa el Estado
nacional, histéricamente haciendo que los pueblos y comunidades indigenas
aparezcan como los barbaros, no-modernos y no-civilizados, y los pueblos y
comunidades negras [...] como no existentes (Catherine WALSH, 2008, p.
138).

Ainda segundo a autora, a colonialidade do saber se liga as perspectivas eurocéntricas,
que descartam a existéncia e viabilidade de outras racionalidades epistémicas, se mostrando
particularmente evidente no sistema educativo que vai da escola a universidade, bem como um

fator estrutural na constituicdo dos Estados-nacéo.
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Por fim, a autora destaca a colonialidade da m&e natureza e da propria vida que tem sua
base na divisao binaria da natureza e sociedade, que descarta o lado magico e espiritual existente

na relacdo entre os mundos biofisicos, humanos e espirituais:

Al negar esta relacién milenaria, espiritual e integral, explotar y controlar la
naturaleza y resaltar el poder del individuo moderno civilizado (que aln se
piensa con relacion al blanco europeo o norteamericano) sobre el resto, como
también los modelos de sociedad «moderna» y «racional» con sus raices
europeo-americanas y cristianas, este eje de la colonialidad ha pretendido
acabar con todo la base de vida de los pueblos ancestrales, tanto indigenas
como afrodescendientes. Hoy se recrea a partir de las practicas y politicas,
entre otras, del desarrollo, etnoturismo (con su folklorizacién y exotizacion) y
“ongizacion”, en que prevalecen el individuo y su bienestar individual-
neoliberal” (Catherine WALSH, 2008, p.139)

Nota-se que esses aspectos da colonialidade sdo intrinsecos a discussao do patriménio
cultural uma vez que as transformacbes civilizatérias ocorridas mediante o colonialismo
geraram uma colonizacdo da memdria, alterando as nocdes de si, de formas de concepcéo da
realidade e das relagdes de préaticas cosmoldgicas impostas através do ideal civilizador etnocida,
racista e machista, que permanecem profundamente arraigadas nas sociedades latino-
americanas.

As pessoas que foram alvo do processo de colonizacdo, eram na visao de seus opressores
reduzidos a seres primitivas/os e que consequentemente ndo possuiam cultura o que acabou por
minar expressdes alternativas de patrimdnios, ja que as culturas destes eram suplantadas pelo
patrimdnio cultural colonial.

Tomando como analise a histéria do territorio nomeado como Brasil, o que hoje se
entende como esse Estado-nacéo, foi resultado de um brutal e violento processo de exterminio
e escravizacao dos povos originarios que aqui habitavam. A organizacgdo social daqueles povos
em nada se compara ao idioma oficial, delimitacGes territoriais, organizagdo politica, crencas e

culturas, ou seja, ao patrimonio nacional? que constitui o Brasil atualmente.

2 Apesar do Iphan tanto em dmbito estadual quanto em 4mbito federal, haver reconhecido patrimdnios de matriz
africana ou indigena, podendo denotar que o Estado brasileiro os considera como parte da identidade do pais ao
incorpora-los no patrimonio nacional, o que se chama atengdo aqui, € que essas agdes sdo insuficientes do ponto
de vista da representatividade desses grupos sociais. Leis como a 10.639/2003 e 11.645/2008 ajudaram a trazer
esse tema ao cotidiano de estudantes, por meio da obrigatoriedade do ensino da historia e cultura indigena e afro-
brasileira, mas conforme algumas pesquisadoras/es afirmam ainda preciso avangar em muitos aspectos. Muitos
estudos apontam que a histdria e cultura indigena e afro-brasileira estarem restritas a 19 de abril - Dia do indio e
20 de novembro — Dia da consciéncia negra, como se fora dessas datas, esses grupos sociais inexistissem. Assim
sendo, tanto do ponto de vista do Iphan, seria necessario haver mais investimentos para desenvolver sobretudo
acoOes de educagdo patrimonial, quanto seria preciso um esfor¢o conjunto no Ministério da Cultura (atualmente
reduzido a secretaria especial) e Ministério da Educagdo visando a reformulagdo das politicas nacionais de
educacdo e cultura de modo a tratar dessa pauta de maneira mais robusta. Cabe lembrar que a historia oficial,
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Com os povos originarios reduzidos a “indios”, e os povos africanos, reduzidos a
“escravos”, a narrativa do descobrimento da historia do Brasil, apaga segundo Susana de Castro
(2020) a contribuic&o cultural, politica e histdrica de indigenas de diversas etnias que ocupavam
esse territorio bem como de negras/os da didspora africana.

Ainda de acordo com a autora, as motivagdes desse apagamento, ultrapassam dimensoes
unicamente etnocéntricas, mas liga-se sobretudo aos fatores econdmicos demandados pelo
mercado capitalista global emergente. Para seu sucesso eram necessarias ndo somente matéria-
prima e forca de trabalho, mas sobretudo a incorporacéo de suas relacbes econémicas em todas
as partes do globo, fazendo com que nédo fosse possivel aceitar outras formas de economia, ou
de relacdes de trabalho, voltadas apenas para a garantia das formas de subsisténcia do grupo. O
desterramento e a destruicdo da organizacdo social dos povos originarios com sua cultura e
sistema de crencas, atendia necessariamente a um projeto econémico.

O etnogenocidio e a exploracdo de mao de obra indigena e negra ndo combinavam com
o discurso salvacionista de que colonizadores libertaram esses povos do primitivismo ao qual
viviam, e de acordo com a autora era necessaria uma fundamentacéo filosofica e cientifica, que

servia como justificativa para o racismo perpetrado pelo colonialismo:

Desde a perspectiva decolonial, o racismo das sociedades contemporaneas [...]
é epistémico, sua raiz estd no poder de quem controla a producdo do
conhecimento, o poder de classificar e hierarquizar os seres humanos a partir
de um ideal supostamente neutro de humanidade, mas na verdade eurocéntrico
(CASTRO, Susana de, 2020, p. 144).

Essa classificacdo hierarquica se agrava ao levar em consideracao os aspectos de género,
ja que a chamada “missao civilizatdria” nas Américas, impunha a opressao patriarcal em curso
na Europa, de maneira ainda mais desumana “através de uma exploracao inimaginavel, violacdo

sexual, controle da reprodugao e terror sistematico” segundo Maria Lagones (2014, p. 938).

A transformacao civilizatoria justificava a colonizacdo da memoria e, [...] a
medida que o cristianismo tornou-se o instrumento mais poderoso da missdo
de transformacdo, a normatividade que conectava género e civilizagdo
concentrou-se no apagamento das praticas comunitarias ecoldgicas, saberes
de cultivo, de tecelagem, do cosmos, e ndo somente na mudanga e no controle
de préticas reprodutivas e sexuais. Pode-se comegar a observar o vinculo

adotada nos livros didaticos pode ter uma perspectiva reducionista, eurocentrada e pautada pela branquitude, como
quando se estuda na escola que o “Brasil” foi “descoberto” em 1500 ou quando a aboli¢ao da escravatura se deu
por conta da “assinatura da Princesa Isabel” da Lei Aurea. Em ambos os casos se conta uma historia colonial e
racista que ignora a povos indigenas e negras/os em suas lutas e resisténcias, evidenciando que a valorizacgdo e
reconhecimento desses grupos sociais, passa necessariamente por uma reescrita da historia que deve ser contada
por esses grupos.
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entre, por um lado, a introducdo colonial do conceito moderno
instrumental da natureza como central para o capitalismo e, por outro, a
introducdo colonial do conceito moderno de género. (LUGONES, Maria,
2014, p. 938, grifo nosso)

A autora percebe entdo a existéncia do que ela chama de “sistema moderno colonial de
género” que impunha ndo somente a opressdo racial, como também um entendimento cis-
hétero-patriarcal sobre sexo/género nas colonias. Sobre esse ponto, Suzana de Castro (2020)
faz 0 apontamento de que a categoria “mulher” advinda da sociedade europeia, representava o
perfil de uma pessoa casta, reprimida sexualmente e fragil. J& o negro, numa perspectiva
racializada racista seria um ser primitivo (ndo uma pessoa), descontrolado sexualmente e dotado
de grande resisténcia ao trabalho fisico.

Nessas duas categorias, a mulher negra e a mulher indigena, ndo existem porque nao se
enguadram em nenhuma das classifica¢Oes forjadas pelo sistema colonial moderno (Suzana de
CASTRO, 2020). E nesse sentido, que Grada Kilomba (2019, p. 191) fala do lugar de outridade

imposto as mulheres racializadas, por serem sempre 0 outro, nunca a si mesmas:

Mulheres brancas tém um oscilante status, enquanto si mesmas e enquanto o
“outro” do homem branco, pois s80 brancas, mas ndo sdo homens; homens
negros exercem a funcéo de oponentes dos homens brancos, pois sd@o homens,
mas ndo sdo brancos; mulheres negras, entretanto, ndo sdo nem brancas nem
homens, e exercem a fungao de “outro” do outro”.

Em resumo, na concepcdo moderna eurocéntrica, s6 ha um tipo de sociedade possivel,
existindo a partir de um determinado modelo econdmico, com papéis a serem desempenhados
por um Unico tipo de homem e mulher, cujas expressdes culturais devem espelhar o padréo
ocidental. Todas as formas de existir e se manifestar que ndo compactuam com o modelo
estabelecido, é imediatamente considerada como inferior, primitiva, insuficiente, inadequada
ou inexistente.

Pelo que foi exposto, se constata que na matriz colonial de poder estdo entrelagados o
controle de vérias dimensbes da vida tais como da economia, da autoridade, da
natureza/recursos naturais, do género/sexualidade, e da subjetividade/conhecimento
(MIGNOLO, 2010). Diante das explanacdes acerca das consequéncias da invasao colonial e de
sua relacdo com a discussdo de patrimonio, interessa investigar as interseccfes entre género,
raca, patriménio cultural e pensamento decolonial no @mbito da Ciéncia da Informacéo (Cl).

Pelo fato dos elementos informacionais presente nos patriménios nos contarem sobre 0s

processos historicos, materiais, subjetivos que os compdem, muito se pode revelar sobre
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diferentes formas de compreender a memoria, a cultura e suas formas de transmissao, assim
como da histéria das mulheres.

Coloco como ponto de partida dessa proposta, a critica ao termo “patrimonio” cuja
etimologia da palavra procede do latim “patrimonium” e se refere a tudo que pertencia ao pai
(“pater” ou “pater familias” — pai de familia), e que poderia ser transmitido para geracéo
seguinte como heranca: bens moveis e imoveis, animais, e até mesmo pessoas, COmo escravos,
mulheres e filhos (FUNARI; PELEGRINI, 2009).

O conceito de patriménio surgido no &mbito privado do direito de propriedade,
estava intimamente ligado aos pontos de vista e interesses aristocraticos. Entre
0S romanos, a maioria da populacgao ndo era proprietéria, ndo possuia escravos,
logo ndo era possuidora de patrimonium [...]. Ndo havia o conceito de
patrimdnio puablico. Ao contrario, o Estado era apropriado pelos pais de
familia. [...] O patriménio era patriarcal, individual e privativo da aristocracia
(FUNARI; PELEGRINI, 2009, p.11).

Dessa maneira a norma do patrimonium exigia que os bens de alguém fossem oriundos
da heranga paterna, sendo malvisto interromper a cadeia de transmisséo da instituicao familiar
(POULOQT, 2009). Fala-se do patrimdénio como uma “incumbéncia familiar”, mas sendo essa
noc¢do fundada em uma concepcao patriarcal, se torna excludente e desigual pois s é difundido
0 que pertence ao pai ou que este decide que deve ser transmitido, ja que é o detentor de poder
no direito romano.

Apesar dessa palavra ter sido conceituada inimeras vezes sob diferentes prismas, tendo
uma acepcdo diferente do que sua etimologia evoca, a observacdo que se faz vem das herancas
coloniais e patriarcais que ainda assim sdo intrinsecas ao patriménio, pois como lembra Grada
Kilomba “a lingua por mais poética que possa ser, tem uma dimensao politica de criar, fixar e
perpetuar relaces de poder e violéncia, pois cada palavra que usamos define um lugar de uma
identidade” (2019, p. 14).

De uma perspectiva de género, usar numa mesma frase a expressao “patrimonio das
mulheres” me parece contraditorio tendo em vista sua etimologia e construgdo histérica ja
explicitada. Provocada por algumas leituras, tais como Catherine Walsh (2008), Silvia
Cusicanqui (2010), Walter Mignolo (2003), Anibal Quijano (2000), Maria Lugones (2008;
2014), Lelia Gonzalez (2020), Sueli Carneiro (1995; 2005), se questiona aqui a obliteracdo do
vocabulo “matriménio”, que apesar de ter as mesmas origens do termo patrimoénio, ou seja, uma

origem ocidental, teve sua acep¢do modificada diante da acdo patriarcal
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Pensando em uma gramatica de resisténcia decolonial livre das opress@es impostas pela
Modernidade/Colonialidade, o primeiro passo é entender como isso se manifesta na linguagem
e discursos que ja utilizamos. Perceber isso possibilita identificar que as violéncias ja em curso
do ponto de vista do género na Europa, se cruzam e sobrepde no contexto colonial.

Partindo da andlise da etimologia das palavras matriménios e patriménios ambas

possuem a mesma estrutura enquanto a primeira se refere a bens materiais paternos e a segunda,

99 ¢C 29 ¢¢

com origem em “mater” “mae”, “moneo” “levar a pensar” (evocando o sentido da lembranca),
¢ comumente conhecida na lingua portuguesa e espanhola por ser sinbnimo de casamento,
evidenciando os aspectos referentes ao sexismo nas palavras, haja vista seus significados hoje
téo divergentes conforme Ria Lemaire (2018a).

Essa pesquisadora que redescobriu o “matriménio” por meio de um levantamento
historiografico a partir da idade média, afirma que as diferenciacGes no sentido dessas duas
palavras, evidenciam sua evolucdo em diregdes opostas, em que ocorre a monopolizacéo
progressiva do patriménio e o declinio e silenciamento do matriménio, em seu sentido original,
de transmissdo de bens (saberes/valores) femininos.

Salienta-se que ao conceber a existéncia dos matrimonios nao se pretende com isso
sobrepor o conceito de patrimonio, ja que “ndo se trata da substitui¢do de um novo paradigma
nos termos de Kuhn, mas do surgimento de paradigmas outros” (MIGNOLOQO, 2003).

Esse autor, em sua critica a producdo do conhecimento eurocéntrica, na qual
conhecimentos localizados fora dos parametros “modernos” foram subalternizados e com isso,
excluidos, silenciados e invisibilizados, propde o paradigma outro e o pensamento fronteirico
articulando possibilidades de pensar que foram negados pela colonialidade.

No ambito dessa tese ao pensar essa forma de nomear e perceber bens culturais que
universalmente foram classificados como “patriménio”, trazendo a ideia do paradigma outro ¢
salientar que essa forma de nomear/conceituar € apenas uma entre varias formas possiveis,
chamando atencéo para o fato de ndo haver apenas uma maneira de designar a experiéncia ou a
realidade, j& que essa é diversa.

Cabe dizer que essa forma de nomear o patrimdnio ou o matriménio baseiam-se em
experiéncias europeias, sendo a primeira universalizada e a segunda silenciada e
ressemantizada. Por meio da teoria decolonial se pretende questionar o lugar do universal que
é ocupado pelo patriménio, e reivindicar o pluriversal, colocando o matriménio como uma entre
varias possibilidades, de modo a abrir caminho para pensar esse tema sob a Gtica das diferentes
experiéncias e nomenclaturas existentes no globo, sobretudo a partir do territério nomeado por

América Latina.
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No que tange ao recorte especifico desse trabalho, interessa trazer novos olhares ao que
se refere @ memoria das mulheres e suas formas de transmissao e salvaguarda, dado que como
afirma Silvia Frederici (2019, p. 84):

Em muitas partes do mundo, as mulheres tém sido vistas historicamente como
tecelds da memdria — aquelas que mantém vivas as vozes do passado e as
histérias das comunidades, que as transmitem as futuras geracGes e que, ao
fazer isso, criam uma identidade coletiva e um profundo senso de coeséo. Elas
também sdo aquelas que passam adiante os conhecimentos adquiridos e 0s
saberes — relativos as curas medicinais, aos problemas amorosos e a
compreensdo do comportamento humano, a comegar pelo comportamento dos
homens.

O avango da estrutura de poder patriarcal, somada a acdo colonizadora e de
colonialidades, fizeram com que as mulheres tenham sido silenciadas e excluidas de espagos de
decisédo, que as privaram em varias instancias, ai inclusa a das politicas patrimoniais minando
a “possibilidade de determinar a propria experiéncia e forgadas a encarar os retratos mis6ginos
ou idealizados que os homens fazem delas. Estamos, no entanto, recuperando nosso
conhecimento [...] Sabemos que sabemos” (FREDERICI, Silvia, 2019, p. 84).

H& ainda na literatura especializada, o reconhecimento da necessidade de investir
“mayores esfuerzos, a fin de identificar la especificidad de los elementos simbdlicos que
constituyen a las culturas y a sus expresiones” (TEVES, 2010, p. 52) visando contribuir com o
desafio de salvaguardar os bens culturais. Ao qual se coloca o questionamento de como o0s
matrimonios podem contribuir para renovar o debate do que se convencionou a chamar de
“patrimonio cultural”.

Como lembra Azevedo Netto (2008), é demandada uma série de questionamentos acerca
de quais “patrimonios” sdo preservados e para quem. Nesse sentido, ele destaca a informacao
como o principal instrumento de preservacao que se pode dispor, uma vez que experiéncias na
atualidade tém mostrado que os patriménios selecionados a serem preservados, sdo aqueles
frutos de estudos, tendo suas informacGes repassadas e incorporadas pelas populacGes de
entorno. Tal assertiva ndo é diferente ao pensar sobre os matrimonios, sobretudo se for
considerado o contexto de invisibilizagdo e silenciamento ao quais as mulheres enquanto
produtoras de cultura foram historicamente submetidas.

Evocando um conceito da Cl, percebe-se que a colonialidade e o patriarcado atuam na
configuracdo de um regime de informag&o que reverbera em diversos ambitos entre eles do
patrimonio e memoria. A atuacdo dos atores sociais, artefatos e dispositivos de informacéo

podem contribuir nesse sentido para o silenciamento e opressdo de determinados grupos, ndo
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somente através dos patriménios e memdrias que sdo legitimados pelas politicas, como de
também pela maneira de perceber conceitualmente o que significa falar delas.

Tendo em vista a necessidade de producéo de epistemologias pluriversais, se questiona:
0 que significa falar de matriménios? Ou seja, quando falamos em matrimdnios, quais
informacdes, elementos, préticas, dindmicas estdo presentes?

Diante de tais questdes, colocamos como objetivo do trabalho ressemantizar o conceito
de matriménio por meio de contributos do pensamento decolonial e dos estudos de género e

étnico-raciais. Para tanto, delineia-se como objetivos especificos:

e Discorrer sobre meméarias coloniais, informac&o e acdes de repara¢éo;

e Analisar a construcdo sécio-historica do conceito de patriménio em contraponto com
perspectivas ndo-ocidentais evidenciando contradi¢cdes e ambiguidades no processo;

e Abordar as diferencas semanticas, histéricas e as diferentes configura¢cdes de memdria
entre patrimonios e matrimonios;

e Discutir acerca das mulheres do territorio a que se chama de América Latina como
produtoras de culturas, memorias e resisténcias frente as tentativas de apagamento e

silenciamento oriundas do colonialismo e colonialidades.

As justificativas para o trabalho proposto ja foram elucidadas em nivel social e
académico, no decorrer da argumentacdo e visam contribuir em ambito teérico para a
compreensdo de novas perspectivas para o patrimonio cultural da AL.

Desenvolver essa pesquisa no ambito da Ciéncia da Informagdo (Cl), ndo se da
unicamente pelo fato de pertencer a area em nivel de graduacdo e pds, mas pelo fato de acreditar
nas multiplas possibilidades de contribuicdo da ClI, capazes de fornecer instrumental teérico
critico, acerca do trindmio: informacdo, patrimdnio e memoria, que permitem ampliar
estratégias para construcdo e salvaguarda da memodria.

Além disso, as politicas patrimoniais podem ser consideradas politicas de informacao
inseridas em um regime de informacédo. Desse modo, salienta-se o referencial tedrico do campo
da CI que pode proporcionar elementos de reflexdo com vistas a elucidar tais questdes.

Para o programa de pesquisa, aludindo a linha de pesquisa, a temética de estudo se
justifica ao trabalhar com teorias e metodologias relacionadas a preservacao e salvaguarda do
patrimonio cultural, a partir dos temas da tese como a informacé&o, género, raca-etnia e memoria.

Ochy Curiel (2020) tedrica feminista afro-dominicana, afirma que as propostas

decoloniais se constituem a partir de paradigmas ndo dominantes, buscando mostrar a relagao
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entre modernidade ocidental, colonialismo e capitalismo e questionando as narrativas da
historiografia oficial e as hierarquias sociais.

Segundo ela, o feminismo decolonial, base tedrica-conceitual sob o qual desenvolvo
essa pesquisa, contribui na reflexdo sobre essas relagdes, em que se agrega as categorias de
raca, sexo, sexualidade, classe e geopolitica. Para tanto ela afirma que ¢ necessario fazer
perguntas-chave, dentre elas “conhecimentos para qué?

Entendendo que foi a partir do processo de intrusdo as Américas que se efetiva um
processo de colonizacdo do ser e da memoria alterando as nog6es de si e da realidade, sendo
especialmente devastador do angulo do género e étnico-racial, se salienta a relevancia da
discussdo de como o colonialismo e a colonialidade produziram um memoricidio das mulheres,
sabendo que a obliteracdo dos matrimbnios como um processo de apagamento dos bens,
saberes, fazeres e pratica das mulheres, era algo que ja estava em curso na Europa (Ria
LEMAIRE, 2018a).

Considerando o argumento anterior e respondendo a Ochy Curiel quando questiona,
“conhecimentos para qué?”, estudar os matrimonios ¢ nao somente oferecer novos olhares a
fim de apontar outras possibilidades de pensar, nomear e conceituar expressdes, manifestacdes
e saberes que estdo classificados sob a égide do patriménio cultural, como também de perceber
como se estrutura a sociedade em suas relagdes com o género, raca e a cultura, como lembra
Maria Lugones (2014, p. 940-943, grifo nosso):

Descolonizar o género é necessariamente uma praxis. E decretar uma
critica de opressdo de género racializada, colonial e capitalista
heterossexualizada visando uma transformacéo vivida do capital. Como
tal, a descolonizagéo do género localiza quem teoriza em meio a pessoas, em
uma compreensao historica, subjetiva/intersubjetiva da relacao oprimir «— —
resistir na interseccdo de sistemas complexos de opressdo. Em grande medida,
tem que estar de acordo com as subjetividades e intersubjetividades que
parcialmente constroem e sdo construidas “pela situacdo”. Deve incluir
“aprender” sobre povos. Além disso, o feminismo ndo fornece apenas
uma narrativa da opressao de mulheres. Vai além da opressao ao fornecer
materiais que permitem as mulheres compreender sua situacdo sem
sucumbir a ela. [...] A modernidade nega essa existéncia ao roubar-lhes a
validez e a coexisténcia no tempo. Esta negacéo é a colonialidade.

Nos apontamentos da Maria Lugones se faz presente um conceito fundamental para esse
trabalho, sendo esse a critica de opressdo de género racializada, colonial e capitalista
heterossexualizada. Como ja foi afirmado, Quijano (1992) ao elaborar o conceito de
colonialidade do poder compreende que a nocdo de raca e a classificacdo hierarquizante da

populacdo do planeta surge com o sistema colonial de invasdo e dominagdo. Assim, Maria
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Lugones (2014) ao refletir sobre feminismo decolonial e o processo de descolonizagéo de
género, cria a expressao “sistema colonial de género” que incorpora de maneira interseccional
as categorias de género e raca.

E necessario salientar, que o conceito de interseccionalidade advém dos esforcos
tedricos e analiticos de mulheres negras, tendo sido cunhado a partir da afro-estadunidense
Kimberlé Crenshaw, visando proporcionar instrumentalidade tedrico-metodoldgica a
inseparabilidade estrutural do racismo, capitalismo e cisheteropatriarcado, como afirma Carla
Akotirene (2019). Segundo essa autora, a cosmovisdo ocidental € a Unica utilizar apenas 0s
olhos o que causa uma patologia histérica. Assim, ela fala que o conceito de
interseccionalidade, proporciona uma sensibilidade analitica que permite enxergar a matriz

colonial moderna pois:

impede reducionismos da politica de identidade — elucida as articulagBes das
estruturas modernas coloniais que tornam a identidade vulneravel,
investigando contextos de colisGes e fluxos entre estruturas, frequéncia e tipos
de discriminagdes interseccionais (AKOTIRENE, Carla, 2019, p. 59).

O debate interseccional entre as categorias género, raca e classe ja sao feitos ha décadas
pelas pensadoras negras. No Brasil, Lélia Gonzalez (1988) na década de 80 ja fazia a critica ao
“esquecimento’ do feminismo para com a questao racial, que ela acreditava ser oriunda de uma
visdo de mundo racista, eurocéntrica e neocolonialista.

Essa cegueira ocidental mencionada por Carla Akotirene (2019), ou 0 esquecimento
falado por Lélia Gonzalez, liga-se ao que Audre Lorde (2019) afirma sobre ndo serem nossas
diferencas o motivador das divisdes entre as mulheres, mas sim a relutdncia em reconhecer
essas diferencas e suas distor¢cdes que impedem de lidar com elas de maneira eficaz. Audre
Lorde afirma, que o futuro da terra depende da capacidade das mulheres em identificar e
desenvolver novas defini¢des de poder e modelos de convivéncia, que rompam com os velhos
esguemas de expectativa e repostas, pautadas em velhas estruturas de opresséo.

Assim, ao trazermos os matriménios para questionar o apagamento deliberado das
memorias das mulheres, e a necessidade de problematizar epistemologicamente os patrimoénios,
politicas e a cisheteronormatividade racista que marca a nossa sociedade, ai incluidos os bens
patrimoniais, espera-se refletir sobre as distor¢bes causadas pelo colonialismo e colonialidade,
trazendo de maneira interseccional possibilidades de pensar a memoria das mulheres da

América Latina.
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Sabendo das relacGes entre informacéo e cultura, e da necessidade de uma nova cultura
de informagéo equitativa, antirracista, feminista, anticapacitista e anti-cisheteronormativa,
essas razfes se coadunam com as motivacgdes pessoais, pois enquanto pesquisadora, feminista,
bibliotecaria por formacéo e professora por atuacéo, acredito na ciéncia e na pesquisa, no poder
das lutas politicas, no papel da informacdo e da educacdo para a mitigacdo das desigualdades,
enxergando na tematica abordada na tese como um pequeno contributo para novas perspectivas
para a memoria das mulheres e das politicas publicas patrimoniais (ou seriam matrimoniais?).

No que se refere a metodologia adotada, ressalto como a ciéncia, assim como o conceito
de patrimonio, objeto de estudo neste trabalho, representam uma inven¢do moderna ocidental.
Enquanto uma forma de conhecimento e uma pratica social, ela foi por muitos séculos definida
como axiologicamente neutra, imparcial, racional e objetiva.

Se comparada com outras formas de conhecimento, ocupa um lugar de distinto prestigio,
conforme se pode observar pelas caracteristicas e tipologias de conhecimento elaborado por
Eva Maria Lakatos e Marina de Andrade Marconi (1989): a) popular: valorativo, reflexivo,
assistematico, falivel, inexato; b) religioso: valorativo, inspiracional, ndo verificavel; c)
filosofico: valorativo, racional, sistematico, ndo verificavel; d) cientifico: real (lida com fatos),
contingente, sistematico, verificavel, falivel.

Nas palavras delas, apesar do conhecimento cientifico ndo ser superior ao conhecimento
popular por exemplo, nem pela veracidade nem pela natureza do objeto conhecido, diferencia-
se pelo método e instrumentos do "conhecer", algo que se da através da pesquisa cientifica.

Exaltada pelo pensamento ocidental como mecanismo de produgao de um conhecimento
logico e verificavel, ha aqueles por outro lado, que a veem sobre outro prisma. De acordo com
Linda Tuhiwa I. Smith (1999a) a palavra pesquisa ¢ intrinsecamente ligada ao imperialismo
europeu e ao colonialismo. Ela afirma que pesquisadores ocidentais e intelectuais incontaveis
vezes supdem saber de tudo que € possivel saber sobre outros grupos, reivindicando para si a
propriedade de conhecimentos que ndo lhes pertencem.

A critica de como a perspectiva masculina branca norte-eurocentrada ergue-se como
norma universalizante para a produc¢ao do conhecimento cientifico e parametro de avaliagdo de
todas as outras formas de conhecimento, ndo constitui novidade.

Reflexdes de pensadoras/es indigenas como Linda Smith (1999a) e negras/os como
Grada Kilomba (2019) afirmam que a negaga@o ou glorifica¢do da historia colonial, ndo permite
a criagdo de novas linguagens e novas configuracdes de poder e conhecimento, mas as criticas
e reflexdes contra coloniais tem ajudado a desvelar as violéncias na ciéncia e as limitagdes dos

conhecimentos produzidos por valores excludentes e inalcancaveis.
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Como alternativa a esse modelo de ciéncia criticado, Ochy Curiel (2020) ao discorrer
sobre pesquisas ¢ metodologias feministas decoloniais, traz o conceito de desengajamento
epistemologico, uma vez que a proposta decolonial propde o abandono da colonialidade do
poder, saber e ser, por essas se constituirem da retoérica da modernidade/progresso/gestao
“democréatica imperial”.

Para o desengajamento epistemoldgico sdo necessarios dois elementos: o
reconhecimento/legitimacao de saberes subalternizados e a problematiza¢ao das condigdes da
producao do conhecimento (CURIEL, Ochy, 2020).

No que se refere ao primeiro, ela defende que ndo se trata apenas de citar e referenciar
trabalhos produzidos por feministas negras e indigenas, mas ir além, sendo capaz de identificar
conceitos, categorias e teorias que emergem das experiéncias subalternizadas que geralmente
sdo resultados de praticas coletivas, e tém a possibilidade de generalizar sem universalizar.

Acerca das condic¢des de producdo do conhecimento, Ochy Curiel (2020) alerta para o
risco constante mesmo em propostas decoloniais e anticoloniais, da reprodu¢do de uma
recoloniza¢do de imaginarios e das mentes, decorrentes das superestruturas que vivenciamos.
Em resposta, a pratica de pesquisa implica uma relagdo entre o fazer e o pensar e o pensar a
partir do fazer, que permita uma decolonizagdo ndo apenas tedrica, mas sobretudo pratica.

Para o inicio das pesquisas enquanto um ponto de partida ético fundamental, esta a
historicizagdo de quem pesquisa, ndo significando simplesmente descrever na pesquisa o que

SOmos, mas sim, questionar por que somos uma vez que

a experiéncia vivida é uma fonte de conhecimento [...] ¢ a interpretagdo
dessa realidade envolve entendermos [...] como somos afetadas por opressdes
como o racismo, a heterossexualidade, o colonialismo € o classismo, com suas
expressoes estruturais, ideologias e aspectos interpessoais, [...] que precisam
de uma analise profunda acerca de como foram produzidas. Portanto, ndo ¢
necessario dizer que somos negras, pobres, mulheres, trata-se de
entendermos porque somos racializadas, empobrecidas e sexualizadas.
[...] Isso significa que a subalternidade precisa deixar de ser objeto e
passar a sujeito do conhecimento (CURIEL, Ochy, 2020, p. 131-132, grifo
nosso).

Ela ainda complementa, afirmando que uma metodologia feminista decolonial precisa
fazer véarios questionamentos: como produzimos conhecimentos? a partir de qual projeto
politico essa producdo ¢ feita? em quais quadros institucionais e politicos foi produzido?

Seguindo as orientacdes de Ochy Curiel (2020) para realizagdo de uma pesquisa
feminista decolonial, explicito que meu corpo politico ocupa lugares de opressdo enquanto

mulher, LGBTQI+, trabalhadora, mas também de privilégios enquanto pessoa branca cisgénero.
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Como forma de ndo apenas descrever o que sou, mas de modo a questionar por que ocupo
lugares de opressdo e privilégios, este trabalho dialoga sobre temas referentes a género, raca e
cisheteronormatividade como resultado dos lugares de opressao e privilégio que ocupo.

Em resposta a pergunta “a partir de qual projeto politico essa producao ¢ feita?” localizo
essa pesquisa como uma proposta teérica de decolonizagdo da memoria das mulheres,
construida a partir do pensamento decolonial. Esse pensamento muito além de uma perspectiva
tedrica, consiste em resisténcias, “lutas (trans) locais, movimentos e agdes para resistir e recusar
os legados e relagdes em curso e padrdes de poder estabelecidos pelo colonialismo externo e
interno” (Catherine WALSH, 2018, p. 16, tradugao nossa).

Com relagdo a que “quadros institucionais e politicos foi produzido?”, salienta-se que
institucionalmente a tese foi produzida no ambito da CI na linha de pesquisa de Informacao,
Memoria e Sociedade, a partir das interlocug¢des entre os conceitos de informagao, memoria e
patrimoénio.

No quadro politico, esses conceitos sdo trabalhados sob a perspectiva decolonial,
especificamente a partir do feminismo decolonial que tem questionado as formas como o
feminismo hegemonico branco e com privilégios de classe entende a subordinacdo das
mulheres, a partir da producdo tedrica de feministas indigenas e de origens indigena,
afrodescendentes, populares, Iésbicas, entre outras, e de suas praticas politicas coletivas e
contra-hegemonicas (CURIEL, Ochy, 2020).

E com relacdo a pergunta “como produzimos conhecimentos?”, nessa pesquisa tedrica
e basilarmente bibliografica, utilizou-se uma série de autoras/es para dar suporte as
problematiza¢des e argumentacdes suscitadas. Como elemento central de reflexao, colocam-se
os estudos decoloniais a partir dos quais foi feita a constru¢do de todo o arcabouco tedrico,
assim como a analise de dados qualitativos e quantitativos.

Uma das escolhas metodologicas foi priorizar autores e sobretudo autoras latino-
americanas, negras/os € indigenas para referenciamento da tese. Tal motivo da-se em face da
pesquisa dissertar sobre o apagamento que essas/es sujeitas/os sofreram com o inicio da
colonizag¢do, manifestados na cultura, na memoria e no patrimonio, ndo se excluindo o &mbito
académico no qual impera um apartheid epistémico fundado no racismo e sexismo discussao
elucidada a partir de Grosfoguel (2016) na secao 2.1.

Foi utilizado o nome e sobrenome das mulheres, ao longo do texto, com vistas a
visibilizar as pesquisadoras que embasam 0S argumentos apresentados, haja vista que se
consideramos o padrdo de normalizacdo para trabalhos académicos, baseada em autoria/data da

ABNT, apenas o sobrenome fica explicito.
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No que se refere a linguagem adotada, visando evitar o apagamento do feminino, que
sdo reduzidas em um grande numero de palavras na lingua portuguesa a uma forma chamada
de masculino genérico que de acordo com Méder (2015) resume-se no uso do género gramatical
masculino para denotar o género humano - homens e/ou mulheres. Assim, optou-se que em
lugar de utilizar o masculino genérico, sera utilizado as formas no feminino e masculino, tal
como se pode exemplificar a seguir: os autores — as/os autoras/es, os pesquisadores - as/os
pesquisadoras/es, entre outras/os.

Reduzir o género das palavras a uma forma binéria, ajuda a evidenciar a “problematica
das relagdes de poder e violéncia da lingua portuguesa, e a urgéncia de se encontrarem novas
terminologias” (KILOMBA, Grada, 2019, p. 15). Assim, temos consciéncia que ao trazermos
a linguagem nessa forma binaria e ndo neutra, se invisibiliza pessoas que ndo se identificam em
nenhum dos dois géneros. Apesar da linguagem aqui adotada ndo contemplar um determinado
grupo de pessoas, sua adog@o neste trabalho justifica-se por visibilizar as mulheres, que sao
centrais para objetivo da pesquisa e que ha séculos tém sido sistematicamente excluidas dos
textos, ja que a referéncia genérica sempre foi a masculina (MADER, 2015).

No que se refere a fase exploratoria, foi realizada uma extensiva pesquisa sobre a
temaética interessada em saber a dimenséo e cunho das producges acerca da discussdo de género
e patrimonio, através do site do Peridodicos CAPES, escolhido por ser considerada a “base das
bases”, ou seja, por ser uma base de dados cientifica que propicia o acesso de forma gratuita e
eficiente as diversas bases de dados cientificas nacionais e estrangeiras.

No processo de busca ndo utilizamos o termo “patrimoénio de mulheres” pois além de
representar uma contradicdo como ja foi mencionado, gostariamos de saber a extensdo das
pesquisas com o foco proposto nessa tese. Portanto, foram usados os termos “matrimonio”,
“matrimonio” e “marriage” na pesquisa avangada, associados ao termo ‘“patriménio” nos
idiomas correspondentes, portugués, espanhol e inglés. Os resultados obtidos, no entanto, que
de fato se ligavam a discussédo, foram bastante restritos.

Destacam-se para comentarios o editorial “Valedction and Reflection” de Peter Howard,
no ano de 2006 para o International Journal of Heritage Studies e os artigos “Patrimonio ¢
matrimdnio: proposta para uma nova historiografia da cultura ocidental” e “Patrimonio e
matrimonio II: repensar a historiografia das literaturas nacionais” ambos de 2018 de autoria de
Ria Lemaire.

No primeiro, o editor, ao debater acerca da teoria da gestdo do patrimonio, estabelece
uma dicotomia entre patriménio publico e patriménio privado, sendo o segundo em suas

palavras “centrado na familia e protegido por uma figura matriarcal. Poderia este ser o
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‘matrimonio’ tdo obviamente necessario como oposto do patrimonio?” (HOWARD, 2006, p.
486, traducgéo da autora).

A observacdo recai no fato de que embora utilize o termo matriménio para bens geridos
e protegidos por mulheres, o autor citado limita a concepc¢do ao coloca-la ligada ao espaco
domestico e familiar, ignorando as reflexdes feministas sobre o espago publico x privado. Em
sua construgdo historica, 0 acesso ao espaco publico possuia relagdes dissemelhantes para
mulheres brancas, negras e indigenas, pautado nos esteredtipos de género, raca e classe,
compartilhando o fato de serem todas oprimidas pelo cisheteropatriarcado.

A segunda mencdo que salientamos sdo os artigos de Ria Lemaire (2018a), tedrica que
redescobriu o termo debatendo sobre a perseguigdo ¢ mutilagio dos matrimonios, “com o
objetivo de perpetuar a visdo do patriménio cultural como superior, Unico e exclusivamente
masculino” a partir da discussdo da educacao e da historia da literatura, buscando realizar
‘arqueologia critica do saber convencional’.

Assim as pesquisas realizadas nessa fase exploratoria ajudaram a ampliar as reflexdes
sobre o tema desse trabalho, constatando a lacuna existente no que se refere a memdria das
mulheres com essa perspectiva, ajudando a delinear a abordagem adotada na tese.

Quanto aos objetivos, classifica-se como pesquisa descritivo-explicativa por fazer o
estabelecimento de relagfes entre varidveis (colonialidade, patriarcado, apagamento da
memoria das mulheres e de outras formas de se entender o patrimdnio), ao passo que busca
identificar os fatores que contribuem para a ocorréncia dos fenémenos analisados (GIL, 2008).

Com relacdo aos procedimentos técnicos, configura-se como bibliografica e
documental, tendo, como ja mencionado, o pensamento decolonial como teoria de analise.
Além dessa episteme, é descrito no Quadro 1 autoras/es utilizados/as para a elaboragdo do

referencial tedrico e qual sua ligacdo com os objetivos gerais e especificos da tese:

Quadro 1 — Estruturacdo do referencial tedrico

Secao Objetivo teorico-conceitual Principais autoras / autores
Apresenta 0s pressupostos do | Luciana Ballestrin; Anibal Quijano;
pensamento  decolonial,  principais | Walter Mignolo; Enrique Dussel;

2 teoricas/os e ligagdes com os temas da | Catherine Walsh; Nelson Maldonado-
pesquisa Torres; Ramon Grosfoguel.
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Aborda reflexdes sobre memoria e

colonialidade do ser, abordando

processos de silenciamento/apagamento

Paolo Rossi; Javier Lifschitz; Maria
Guiomar Frota e Felipe Hoffman; Grada

Kilomba; J6 Gondar; Régine Robin;

2.1 | da memodria, a partir dos movimentos | Ailton Krenak; Chimamanda Adichie;
contra hegemonicos, ocorridos sobretudo | Vitor de Sousa; Silvia Cusicanqui; Maria
em 2020 para derrubada  das | Lugones, Giulia Crippa, Fernanda Costa,
estatuas/monumentos coloniais. Daniella Melo, Geni Nufiez.

2.2 | Reflexiona sobre a¢des de revisdo no | Cecilia Fonseca; Maria Cristina Simoes
ambito da memoria e possibilidades de | Viviani e Danielle Parfentieff de
acdes visando reparagao. Noronha; Danicle Coeclho; Daniele

Zanirato; Silvia Soares; Carlos Xavier de
Azevedo Netto.

3 Discute a construgdo socio-historica do | Valdimar Hafstein e Martin Skrydstrup;
conceito de patrimdnio, enquanto um | Francoise Benhamou; Karine Lima da
produto da modernidade e do ocidente; | Costa, Rodney Harrison; Frangoise
reflexdo sobre o tema, com base na | Choay.
atuagdo da UNESCO e no pensamento de
autoras/es da Europa.

3.1 | Evidencia os limites da memoria e dos | Luis Felipe Miguel, Laurajane Smith,
patrimonios no Estado de direito | Jos¢ Reginaldo Santos Gongalves,
capitalista, abordando ambiguidades e | Francois Hartog, Maider Marana,
contradi¢des da patrimonializacdo a
partir da representatividade, direitos
humanos e colonialidades.

4 Delineia reflexdes sobre memoricidios | Maria Lugones, Oyéronk¢ Oyéwumi,
das mulheres, correlacionando-o com as | Silvia Cusicanqui, Constancia Lima
colonialidades e invencdes de género e de | Duarte, Gloéria  Anzaldua, Silvia
raga. Frederici, Lélia Gonzalez.

4.1 | Salienta como patrimonios e | Laurajane Smith, Mario Chagas, Durval

matrimonios se constituem como dois
projetos de memoria em disputa, a partir
de relagdes historicas que envolvem o

patriarcado e as colonialidades.

Muniz de Albuquerque Junior, Ria
Lemaire, Maria de Fatima Aratjo, Uli

Linke.
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4.2

Aponta como feminicidios e
memoricidios fazem parte da mesma
violéncia patriarcal de exterminio das

mulheres; Ressemantiza os matrimonios

Paula Gonzaga, Leticia Gongalves,
Claudia Mayorga, Stela Meneghel, Ana
Portella, Gisele Cortes, Maria Luciano,

Karla Dias, Flavia Melo, Patricia Hill

desenvolvendo sua retorica ¢ | Collins, Maria Inés Tomael.

caracteristicas.

Fonte: Elaborado pela autora

A partir do referencial citado, buscou trazer reflexdes que contribuissem para o campo
de estudos da memdria e do patriménio a partir da Ciéncia da Informacdo e dos contributos
tedrico-conceituais. Em suma, cabe lembrar que as propostas decoloniais, em suas variadas
expressdes, sdo um meio para questionarmos paradigmas dominantes e narrativas/historiografia

oficial (CURIEL, Ochy, 2020), sendo a partir desse entendimento que este trabalho se constitui.
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2 TESSITURAS DECOLONIAIS EM REVISAOQ: observacdes historico-conceituais

Descolonizar o conhecimento significa criar novas
configuracdes de conhecimento e de poder. Entdo, se
minhas palavras parecem preocupadas demais em narrar
posi¢des e subjetividade como parte do discurso, vale a
pena relembrar que a teoria ndo € universal nem neutra,
mas sempre localizada em algum lugar e sempre escrita
por alguém, e que este alguém tem uma historia.

Grada Kilomba

A medida que a cultura, e, por extensdo, o patrimdnio ¢ a memoria sdo amplamente
debatidos nas agendas internacionais do século XXI como relevantes para o desenvolvimento
humano e econdmico, cresce nos debates académicos a discussdo do direito a memoria de
grupos sociais historicamente silenciados e negligenciados pelas politicas e pela historiografia
oficial.

Dentre as diversas propostas tedricas que podem ser usadas para abordar esses temas,
destaca-se o conceito de colonialidade e a proposta decolonial, ao fornecer novas leituras
analiticas e tedricas contribuindo para a renovagao das ciéncias sociais latino-americanas, a
partir da narrativa original que resgata e insere a América Latina como continente fundacional
do colonialismo, da importancia da regido como primeiro laboratorio para o racismo a servigo
do colonialismo, do reconhecimento da diferenga colonial e da estrutura opressora no tripé
colonialidade do poder, saber e ser (BALLESTRIN, Luciana, 2013).

Autoras/es-pesquisadoras/es que refletem a partir da proposta decolonial, estdo situados
em diferentes lugares (tanto no centro quanto nas periferias da produgdo geopolitica de
conhecimento) produzindo conhecimentos que questionam o universalismo etnocéntrico, o
eurocentrismo teodrico, o nacionalismo metodolégico, o positivismo epistemologico e o
neoliberalismo cientifico nas ciéncias sociais, como possibilidade de reconstrugdo de historias
silenciadas, subjetividades reprimidas, linguagens e conhecimentos subalternizados
(BALLESTRIN, Luciana, 2013).

Para compreensdo da teoria € importante a diferenciacdo dos termos pos-colonial -
descolonizacéo e decolonial — decolonizagdo. O primeiro, segundo Luciana Ballestrin (2013),
tem duas acepc0es, sendo elas: o tempo historico posterior aos processos de descolonizacdo do
chamado "terceiro mundo™ a partir da metade do século XX, e a segunda acepcéo refere-se ao
conjunto de contribuigdes tedricas, proveniente em sua maior parte dos estudos literérios e
culturais, que ganhou evidéncia a partir dos anos 1980 em algumas universidades dos Estados

Unidos e da Inglaterra.
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A autora ainda destaca que o pos-colonialismo surgiu a partir da identificacdo de uma
relacdo antagonica existente entre “colonizado e o colonizador”, e que pensadoras/es dessa
corrente/escola de pensamento podem ser encontradas/os antes mesmo de sua

institucionalizacdo, das quais se pode citar Frantz Fanon e Albert Memmi:

0 argumento pods-colonial em toda sua amplitude historica, temporal,
geogréfica e disciplinar percebeu a diferenca colonial e intercedeu pelo
colonizado. Em esséncia, foi e € um argumento comprometido com a
superacdo das relagdes de colonizagéo, colonialismo e colonialidade. Dessa
forma, ele ndo é prerrogativa de autores diaspdricos ou colonizados das
universidades periféricas (BALLESTRIN, 2013, p. 91).

Ao fazer o contraponto com a discussao decolonial-decolonizagdo pode-se compreender
0 pos-colonialismo como precursor da critica acerca das consequéncias do colonialismo,
radicalizado posteriormente pelo grupo Modernidade/Colonialidade (M/C) segundo Luciana
Ballestrini (2013).

De acordo com a autora, essa radicalizagdo se da entre outras coisas, por meio da nogao
de “giro decolonial” cunhado por Nelson Maldonado-Torres, visando expressar um movimento
de resisténcia tedrico e pratico, politico e epistemologico, a logica da
modernidade/colonialidade. Com relagdo ao nome do grupo, uma reflexdo de Mignolo ajuda a

esclarecer sobre os pressupostos e as criticas adotados por ele:

A expressdo colonial/moderno tem, relativamente a periodo pré-moderno, a
vantagem de introduzir uma nogdo espacial que este Ultimo ndo possui.
Periodo pré-moderno pressupde uma narrativa linear e ascendente que vem
em desde a Antiguidade, atravessa a Idade Média, a era pré-moderna, a
moderna e a contemporanea. Em termos de espaco, uma macronarrativa deste
tipo € delimitada pelo territério que abarca desde a parte leste e norte do
Mediterraneo até ao Atlantico Norte, e pressupde o Ocidente como moldura
global. Em contraste com isto, a expressao mundo colonial/moderno convoca
todo o planeta, na medida em que contempla, em simultaneo, o aparecimento
e expansdao do circuito comercial atlantico, a sua transformagdo com a
Revolugdo Industrial, e a sua expansdo para as Américas, Asia e Africa. Além
disso, mundo colonial/moderno abre a possibilidade de contar historias ndo so
a partir da perspectiva do ‘moderno’ e da sua expansdo para o exterior, mas
também a partir da perspectiva do ‘colonial’ e da sua permanente posigdo
subalterna. (MIGNOLO, 2002, p. 452, grifos do autor).

Esse grupo tem suas origens na década de 1990, a partir da atuacdo de varias/os
pesquisadoras/es, tendo a figura de Anibal Quijano como central para a perspectiva decolonial

e para formacao do grupo M/C, por meio do seu conceito de colonialidade do poder:
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Um dos eixos fundamentais desse padrdo de poder é a classificacdo social da
populacdo mundial de acordo com a ideia de raca, uma constru¢do mental que
expressa a experiéncia basica da dominagdo colonial e que desde entdo
permeia as dimensdes mais importantes do poder mundial, incluindo sua
racionalidade especifica, o eurocentrismo. Esse eixo tem, portanto, origem e
caréater colonial, mas provou ser mais duradouro e estavel gue o colonialismo
em cuja matriz foi estabelecido. Implica, consequentemente, num elemento de
colonialidade no padréo de poder hoje hegemonico (QUIJANO, 2005, p. 117).

Em sua concepcdo, a Europa ocidental com a colonizacdo da América, consolida-se
como sede central do controle do mercado mundial e imp&e um dominio colonial sobre todas
as regides e populacdes do planeta, incorporando-as ao “sistema-mundo” e a seu padrao de
poder.

Nesse processo, a Europa concentrou sob sua hegemonia o dominio de todas as formas
de controle da subjetividade, da cultura, e em especial, da producdo de conhecimento, através
de algumas operacOes: primeiro, a expropriacdo das populacbes colonizadas; segundo, a
repressdo das formas de producdo de conhecimento e producdo de sentidos das/os
colonizadas/os e terceiro, a coacdo das/os colonizadas/os a aprender a cultura dos povos
dominadores em tudo que fosse Util para a reproducdo da dominacdo, seja no campo da
atividade material e tecnoldgica, seja no da subjetividade, especialmente a questdo religiosa
(QUIJANO, 2005).

[...] estabeleceram-se como os dois eixos fundamentais do novo padréo de
poder. Por um lado, a codificacio das diferencgas entre conquistadores e
conquistados na idéia de raca, ou seja, uma supostamente distinta
estrutura biol6gica que situava a uns em situacdo natural de inferioridade
em relacdo a outros. Essa idéia foi assumida pelos conquistadores como o
principal elemento constitutivo, fundacional, das relagcbes de dominagdo que
a conquista exigia. Nessas bases, conseqlientemente, foi classificada a
populacdo da América, e mais tarde do mundo, nesse novo padrdo de poder.
Por outro lado, a articulagdo de todas as formas historicas de controle do
trabalho, de seus recursos e de seus produtos, em torno do capital e do
mercado mundial. (QUIJANO, 2005, p. 117, grifos da autora).

Se antes termos como espanhol, portugués ou europeu referiam-se a uma procedéncia
geografica ou ao pais de origem, com a intrusdo a América foi incorporada uma conotagdo
racial, implicando relagdes de dominagcdo, nas quais as diferentes identidades
(europeias/europeus, indigenas e negras/os) foram associadas as hierarquias, aos lugares e aos

papéis sociais correspondentes (QUIJANO, 2005).
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Além do conceito de colonialidade, a ideia de modernidade ¢ indispensavel para esse
pensamento e a formagdo do grupo M/C, lembrando que Anibal Quijano ndo se propde a fazer
uma discussao do termo sob o viés que ja vem sendo abordado pela ciéncia, que ¢ na visao do
autor, baseada numa perspectiva eurocéntrica. Quijano (2005) procura identificar as origens
dessa concepgdo a partir da América Latina, afirmando que povos europeus ocidentais se
percebiam enquanto a culminagdo de uma trajetdria civilizatoria: povos modernos que
representavam o novo e o mais avangado da humanidade.

Ao fazerem isso, consideravam, segundo Quijano (2005), que o restante da espécie
pertencia a uma categoria inferior e anterior ao estagio em que eles - povos europeus —
encontravam-se, fazendo-os crer serem nao apenas portadores exclusivos de tal modernidade,
mas igualmente seus exclusivos criadores e protagonistas. Nessa andlise, o que mais surpreende
Quijano (2005) ndo ¢ o fato de se imaginarem e pensarem a si mesmos como diferentes no
sentido superior ao restante da espécie, mas o fato de terem sido capazes de difundir e
estabelecer essa perspectiva histérica mundialmente enquanto categoria de pensamento
hegemonica.

Corroborando com essa discussao, Enrique Dussel (1994) fala da existéncia do mito da
modernidade pautado em colocar nas pessoas alvo da colonizagdo, como culpadas da sua
propria vitimizacdo, enquanto atribui ao sujeito moderno total inocéncia com relagdo ao ato
vitimizante: assim as violéncias imputadas as/os conquistadas/os ¢ interpretado como o custo
necessario para a modernizagdo. No contexto da intrusdo das Américas, indigenas, e
posteriormente, negras/os africanas/os escravizadas/os, foram culpabilizadas/os por sua suposta
inferioridade e atraso economico, politico e cultural ao passo que colonizadores europeus se
enxergavam como salvadores tanto do ponto de vista da alma, baseado nos principios da fé
cristd, como do ponto de vista socioecondomico.

Nesse sentido, povos originarios foram vistos como pregui¢osos por ndo acumularem
capital, bem como sem alma, se enquadrando na categoria aristotélica de animais animados.
Com essa classificagdo, os colonizadores entendiam que esses ndo tinham direito a posse de
terra € nem ao proprio corpo, logo, deveriam e podiam ser escravizados. Assim o mito da
modernidade, serviu de base para justificar torturas brutais e desumanizantes que foram
aplicadas as diversas nagdes indigenas, bem como o sequestro, trafico e exploragao de povos
africanos (DUSSEL, 1994).

A partir da tese de colonialidade do poder, outras autoras e autores debrugaram-se para
a reflexdo dos aspectos de dominagdo e de violéncia impostas pela experiéncia colonial,

identificando outras formas de colonialidade e seus efeitos. Dentre esses, Walter Mignolo
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(2010) acredita que a colonialidade do poder ¢ atravessada por uma série de atividades e de
controles especificos, tais como a colonialidade do conhecimento, do ser, do ver, do fazer entre
outras subcategorias.

O autor afirma que muitas dessas atividades podem ser agrupadas sob a colonialidade
do sentimento, dos sentidos, ou seja, da aeshtesis. Esta teria sido apropriada pelo pensamento
imperial no século XVIII, e transformada em estética, um sentimento do belo e do sublime que,
nos ultimos trés séculos, ficou em segundo plano e foi ocupado pela nogao do belo que totalizou
a estética limitando o conceito ocidental de arte e influenciando, a0 meu ver, na construcao do

conceito de patrimonio.

Figura 1 — Colonialidade do poder e formas de controle

Control de la economia
Control de la autoridad

Colonialidad del poder«—— Control de la naturaleza y de los recursos naturales
Control del género y la sexualidad

Control de la subjetividad y del conocimiento

Fonte: Extraido de Mignolo (2010, p. 12).

Em resumo, na sua visao a colonialidade do poder diz respeito a uma matriz complexa
ou a um padrdo de poder apoiado em: conhecer (epistemologia), entender/compreender
(hermenéutica) e sentir (aesthesis). Isso gera uma rede de crengas sobre a qual a agdo € posta
em pratica e racionalizada evocando a critica de Quijano da cumplicidade entre
modernidade/racionalidade que ¢ imbuida de uma nog¢do universalizante e totalitdria; essa
“totalidade” por sua vez nega, exclui e obscurece a diferenca e a possibilidade de “outros
todos”, pois considera a visdo eurocentrada como pardmetro para o resto do mundo
(MIGNOLO, 2010).

Uma observacéo interessante feita por Catherine Walsh (2018) é que a matriz colonial
de poder hoje ndo é simplesmente controlada e administrada pelo Ocidente (Estados Unidos e
Unido Europeia), como foi nos primeiros séculos pés invasdo. A autora enxerga que a politica
global é muito mais complexa (reinstalacdo da extrema direita em diversos paises, mobilizacdes
massivas, avan¢o neoliberal, nacionalismos, entre outros), fazendo com que as turbuléncias e
padrdes coloniais de poder reverberem concomitantemente em nivel doméstico, transnacional,

interestadual e global.
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Por essa razéo, evidencia a necessidade de questionar e subverter as matrizes de poder
modernas/coloniais/capitalistas/heteropatriarcais e avangar rumo a outras formas de ser, pensar,
saber, teorizar, analisar, sentir, agir e viver (WALSH, 2018), tanto em busca do fortalecimento
de um pensamento decolonial através de novas reflexdes teoricas, quanto a partir de uma praxis
com vistas ao desenvolvimento de um projeto decolonial.

Cabe ainda dizer que os problemas e repercussfes das colonialidades sdo amplos,
complexos e profundos afetando diversos paises, politicas e pessoas, sendo gque essas possuem
diferentes experiéncias, visdes de mundo, bem como vivenciam distintas formas de opresséo.
Nessa forma de pensamento as/os autoras/es ndo buscam uniformizar suas reflexdes de modo a
construir uma teoria univoca, mas sim apresentar e visibilizar subjetividades, vozes e
pensamentos.

Mas o caminho de decolonizar ndo € novo e vem sendo feito hd mais de 500 anos
segundo Catherine Walsh (2018). Em suas palavras “decoloniality has a history, herstory”
(decolonialidade tem uma historia, histéria dela) que tem seu inicio desde a constitui¢do desse
territério enquanto Ameérica, podendo ser percebido nas lutas, movimentos e ac@es (trans) locais
para resistir e recusar os legados e as relacbes e padrdes de poder estabelecidos pelo
colonialismo externo e interno. Baseada no pensamento das autoras e autores abordados até

entdo pode-se sintetizar:

Figura 2 — Colonizacdo, Colonialismo e Colonialidades

Eolnloptdicozpollticoldelur) COLONIZAGAO —instituiu—
pais sobre outro territdrio ou pais /

Recusa dos legados

Colonialismo

originou

pautado

modernidade como o eixo sobrevive ao (Mmtiplas formas de dominagéo] precede

Insergao do capitalismo e
constitutivo do padrdo de poder

Projeto decolonial

Decolonialidade

Pensamento decolonial

chamadas

Colonialidade

concepgdo Ppraxis

resisténcias

Hlerarqulzagao das ragas
como seu fundamento

da natureza

Controle/coercdo da subjetividade,
cultura e produgdo de conhecimento
para reprodugdo da dominagao

Fonte: Elaborado pela autora.

Os tipos de colonialidade recebem diferentes nomenclaturas entre diferentes autoras/es,
mas dentre elas/eles € consenso referenciar a colonialidade do saber e a colonialidade do ser
como manifestacdes de formas de poder que excluem, marginalizam e silenciam formas de ser

e conhecer pela opressdo moderna/colonial, patriarcal e racista.
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No que se refere a colonialidade do ser, Maldonado-Torres (2008) afirma que “Ser” e
“Império” estdo intimamente ligados por serem limitados, mas também limitadores, ao se
configurarem enquanto expressao ontologica e geopolitica dos imperativos da expansao, do
poder e do controle.

Em seu ponto de vista ser-colonizada/o ¢ antes de tudo ser “um produto da
modernidade/colonialidade” através de uma intima relacdo com a colonialidade do poder e com
a colonialidade do saber. Nessa relacao, a colonialidade do ser faz com que o “Ser”, contrarie a
propria possibilidade de existéncia ja que ser-colonizada/o precisa ser aquilo que quem coloniza
deseja, e ndo quem de fato é.

A coercdo tornou possivel a colonialidade do ser através da repressdo dos
conhecimentos/saberes/fazeres/crengas daquelas pessoas alvo da colonizagdao e da imposigao
de conhecimentos/saberes/fazeres/crengas coloniais, € nesse sentido a “relagdo entre poder e
conhecimento conduziu ao conceito de ser” (MALDONADO-TORRES, 2008, p. 89).

Uma vez abordadas a colonialidade do poder e do ser, cabe falar por fim da colonialidade
do saber, destacando que essa assim como as outras estdo longe de ser um problema restrito ao
contexto de colonizagdo, mas se faz presente na verdade ao longo dos séculos, podendo ser
observado em diversos ambitos do mundo hodierno. Manifestada em diversos ambitos das quais
se sobreleva o racismo/sexismo epistémico, essa colonialidade caracteriza-se como um dos
problemas mais importantes do mundo contemporaneo por meio do privilégio epistémico dos
homens ocidentais sobre o conhecimento produzido por outros corpos politicos e geopoliticos
do conhecimento (GROSFOGUEL, 2016).

Conforme Ramoén Grosfoguel (2016), os conhecimentos produzidos por epistemologias,
por cosmologias e por visdes de mundo “outras” sdao reputados a um lugar de inferiorizacao e
desqualificacdo por sua critica aos projetos imperiais/coloniais/patriarcais que regem o sistema-
mundo. Isso confere aos homens ocidentais brancos o privilégio epistémico de definir o que ¢
verdade, o que ¢ a realidade e o que € melhor para os demais, gerando estruturas e institui¢oes
que produzem o racismo/sexismo epistémico.

Deste modo, o Sul ndo ¢ apenas uma localizagdo geografica, assim como as pessoas nao
sdo apenas autoras/autores que contribuem intelectualmente para o desenvolvimento teérico de
uma area: territorios e sujeitas/os politicas/os disputam relagdes de poder e ocupam diferentes
lugares, em que opressdes influenciam diretamente no conhecimento produzido e sua
legitimacdo. Identificar tais elementos na ciéncia é importante do ponto de vista decolonial &
relevante, uma vez que o eurocentrismo, epistemicidio e “a diferenca colonial ¢ [tem sido]

reproduzida na sua invisibilidade” (MIGNOLO, 2020, p. 203).
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O epistemicidio ¢ segundo Sueli Carneiro (2005, p. 97) “um processo persistente de
produgdo da inferioridade intelectual ou da negagao da possibilidade de realizar as capacidades
intelectuais que afeta grupos subalternizados”. Essa subalternidade, segundo Mignolo (2020)
demonstra como existe uma geopolitica no conhecimento uma vez que a expansao ocidental
ndo foi apenas econdmica e politica, mas também foi educativa e intelectual. Por essa razao que
a autora afirma que para além da anulagdo e desqualificagdo do conhecimento dos povos
subjugados, o epistemicidio ¢ uma forma de sequestro da razao em duplo sentido: pela negagao
da racionalidade do Outro e¢/ou pela assimilacao cultural que em outros casos lhe ¢ imposta.

Refletindo sobre a estrutura do conhecimento nas universidades, Grosfoguel (2016)
questiona o canone do pensamento ensinado nas disciplinas das ciéncias sociais € humanas nas
universidades ocidentalizadas, baseados largamente no conhecimento produzido em sua
maioria por homens de cinco paises (Itdlia, Franga, Inglaterra, Alemanha e os Estados Unidos).

Segundo esse autor, se a teoria surge de uma conceituagdo baseada nas experiéncias e
sensibilidades socio-historicas concretas vivenciadas nos espagos pelos corpos socio-politicos,
entdo as teorias cientificas sociais ou qualquer outra teoria limitada a experiéncia e a visao de
mundo de somente cinco paises no mundo sdo na verdade provincianas, s possuindo a
proeminéncia que t€ém por que estdo disfarcadas de um discurso de “universalidade.

Assim Grosfoguel (2016) identifica que as consequéncias dessa estrutura de
conhecimento € que, nas universidades ocidentalizadas, o saber ¢ basicamente reduzido ao
aprendizado de teorias oriundas das experiéncias/problemas de uma regido particular do mundo
como Europa e Estados Unidos, que s@o “aplicadas” em outras localizagdes geograficas, como
a América Latina, mesmo que as experiéncias espaciais/temporais sejam completamente
diferentes.

Essas reflexdes sobre o canone do pensamento nas humanidades, teoria social e nas
ciéncias de um modo geral, sdo interessantes de serem pensadas na CI por um duplo motivo: a
forte influéncia positivista e nortecéntrica em suas origens, € a poténcia de decolonizagdo do
saber da area, ao trabalhar justamente com a informagao e conhecimento.

Com relagdo ao primeiro ponto, diversas/os autoras/es ja discutiram sobre a existéncia
nas origens, de um discurso mais neutro e imparcial, decorrente de influéncia positivista e
carater eurocentrado, ao abordar desde a teoria matematica da informagao (que desconsidera
todos os aspectos sociais e culturais que perpassam esta enquanto um fendomeno resultante da
producdo humana), a perspectiva de Brookes que compara o sujeito como recipiente e a mente

humana com uma maquina processadora de informacdo, até a equacdo de Belkin sobre os
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estados anomalos do conhecimento (que quantifica o conhecimento em uma teoria objetiva, e
consequentemente retira toda a reflexao sobre a subjetividade que lhe ¢ intrinseca).

Trazendo uma dessas autoras, Maria Nélida Gonzalez de Gomez (2001, p. 13) assevera
como uma estratégia objetivantes e objetivadoras do conhecimento utilizada pela CI desde sua
origem, fez com que a drea se apresentasse em determinados momentos “como ciéncia
empirico-analitica, ora como meta-ciéncia, ainda que nos ultimos anos tenha explorado,
achamos que com maiores perspectivas, um pluralismo metodoldgico proprio das ciéncias
sociais ¢ de um campo interdisciplinar”.

Além do contorno positivista, outra caracteristica, desta vez observada por Natalia
Duque Cardona (2021) ¢ que as epistemes utilizadas tem sido aquelas oriundas de centros de
producdo do conhecimento hegemonicas tais como Estados Unidos e Europa, ocasionando uma
dependéncia epistémica das epistemologias nortecéntricas/euroestadunidenses.

Rita Segato (2018) observando esse fato nas Ciéncias Sociais € Humanidades comenta
como ¢ habitual aceitarmos a absoluta falta de reciprocidade quando alimentamos de boa
vontade 0s nossos textos ou no ensino, muitas vezes sem necessidade real, com recortes e
referéncias de autores do Norte, pretendendo juntar suas genealogias intelectuais numa fic¢ao

de pertencimento ndo validada por sua contraparte.

podemos refletir como a dependéncia epistémica se apresenta quando
atribuimos a pesquisadores brancos de paises europeus e americanos a
autoridade na producao cientifica daquilo que conhecemos e construimos
enquanto ciéncia [...], dos quais utilizamos suas reflexdes para embasar
nossa produgdo na area em detrimento daquela produzida, por exemplo, por
pessoas do continente africano, latino-americano e caribenho, haja vista que
essas ultimas nao sao compreendidas como detentoras de conhecimento e de
independéncia epistemologica (SILVA, Franciéle Carneiro Garcés da, 2020,
p. 126).

Com relagdo ao segundo ponto da relevancia de pensar esses temas na CI, encontram-
se no fato de seus conceitos centrais serem a informacdo e o conhecimento que sdo axiais para
a discussdo de organizacdo, disseminacdo, mediacdo gerenciamento e apropriacdo. Por
trabalhar a partir da informagdo e conhecimento, se encontra a poténcia de decolonizar, uma

vez que:

[...] se entende a CI como uma ciéncia que possibilita, pela compreensao do
uso e gestdo da informacgdo, descolonizar o ser pelo conhecimento, ou seja,
contribui desde o conhecimento e apreensdo do saber, para a emancipacao
intelectual e social dos sujeitos. [...] a partir do trabalho com a informacao
local, a visibilidade e vivificagdo da palavra falada, a incorporacdo no ciclo de
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transferéncia da informacdo de sujeitos produtores de conhecimento e
tesouros humanos vivos. Estes elementos ddo origem a descolonialidade do
conhecimento uma vez que incluem a promocgao, apropriacdo e producao de
conhecimentos ndo brancos, europeus, masculinos e “cientificos”, discutindo
o estatuto de conhecimento “cientifico” e wvalorizando e incorporando
comunidades e sujeitos, e o legado intelectual de povos ancestrais e grupos
populacionais subalternizados (CARDONA, Natalia Duque, 2021, p. 61-62).

Nesse sentido, ¢ importante salientar que a informagao ¢ um conceito fundamental para
a discussao de memoria, pois sem ela, a Gltima ndo existe. Assim, suscitar a discussdo da
informacao, conhecimento e memoria de um ponto de vista decolonial significa trazer a tona os
aspectos de colonialidade do saber e do ser que os perpassam e refletir sobre alternativas
possiveis.

Através do pensamento decolonial e suas ideias de desobediéncia epistémica, buscou-
se nas proximas secoes, trazer reflexdes sobre a memoria e sua relagdo com a informagao,
sabendo que a perspectiva decolonial e suas discussdes acerca da questdo étnico-racial,

feminista e LGTBQIA+, pode contribuir no &mbito epistemologico e para agdes de reparacio.

2.1 MEMORIA E COLONIALIDADE DO SER: CONSIDERACOES SOBRE DISPUTAS
DE NARRATIVAS E (DES)INFORMAGAO

Pois o privilégio ¢ relativo: em maior ou menor grau, todo
colonizador ¢é privilegiado, na medida em que o ¢
comparativamente ao colonizado, ¢ em detrimento dele
[...] O pais ¢é ritmado por suas festas tradicionais, até
mesmo religiosas, ¢ ndo pelas do habitante, o dia de
descanso semanal é o do seu pais de origem, ¢ a bandeira
de sua nagdo que paira sobre os monumentos, ¢ a sua
lingua materna que permite as comunicagdes sociais, até
mesmo suas roupas, seus acentos, suas maneiras acabam
se impondo a imita¢do do colonizado.

Albert Memmi

A critica aos simbolos, monumentos ¢ demais elementos das memorias nacionais tém
sido objeto de debates académicos e de histdricos conflitos no espaco publico. Uma delas veio
a tona fortemente enquanto eu escrevia estas paginas, decorrente do assassinato a sangue frio

de um homem negro, George Floyd, por um homem branco, policial, nos Estados Unidos.
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A repercussio desse caso fez eclodir manifestacdes® em diversos paises que além de
questionar a violéncia do brago armado do Estado — a policia em sua ldgica militarizada -
contestava a permanéncia do racismo estrutural, evidente em diversos ambitos da sociedade,
entre elas na memoria e patrimonios.

Em Bristol, no Reino Unido derrubaram e jogaram no fundo de um rio, a estatua de
Edward Colston, um traficante de escravos do século XVII*. Em Boston, nos Estados Unidos,
retiraram a cabeca de uma estatua de Cristévao Colombo e aqui na América Latina ha muito se
manifestam insatisfacdes com monumentos e patriménios urbanos coloniais.

No Brasil, intervengdes em diversos patrimonios urbanos tém sido recorrentes. A¢des
nesse sentido de grande repercussao, tem sido na estatua do bandeirante Manuel de Borba Gato,
como sindnimo de insatisfacdo pela exaltacdo de sua biografia em forma de monumento, uma
vez que ele fez fortuna no século XVIII, ao cacar e ao escravizar indigenas pelos sertdes do
pais.

Em 2017 mancharam de tinta a estatua, em 2016 foi alvo de pichacdes e em 2021 foi
ateado fogo, em que no caso desta a¢cdo mais recente, o coletivo Revolugao Periférica assumiu
a autoria do incéndio, o que levou a prisdo de um dos seus membros, o ativista Paulo Galo e
sua esposa Géssica Silva, que nem sequer estava presente no ato, e fez ressoar a injustica das
medidas punitivas tomadas.

Nessa discussdo € importante salientar como parece haver diferentes formas de
tratamento da memoria no Brasil a depender dos interesses e grupos ao qual se liga.
Considerando os tltimos anos, houve inimeros incéndios em instituigdes de meméria® a qual
cito as de maiores repercussdes: 2010 — acervo do Instituto Butantan; 2013 — Memorial da
América Latina; 2014 — acervo do Liceu de Artes e Oficios em Sdo Paulo; 2015 — Museu da
lingua portuguesa; 2016 — Cinemateca brasileira; 2018 — Museu Nacional do Rio de Janeiro;

2021 — Cinemateca brasileira.

3 O movimento Black Lives Matter surgiu em 2013, formado por alguns ativistas norte-americanos, em
consequéncia do assassinato de Trayvon Martin, também ocorrido nos Estados Unidos. Historicamente, Alicia
Garza, Patrisse Culorse Opal Tomei foram as responsaveis para o reconhecimento, proposta e visibilidade do
movimento “Vidas Negras Importam”, trazendo como principal discussdo e atengéo a intervengdo ideologica e
politica no contexto do racismo estrutural e hierarquizado sobre as vidas negras. Em 2020 apds o assassinato de
Floyd o movimento ganhou repercussao mundial nas redes e nas ruas (BORGHI, Juliana, 2020).

4 Em seu lugar foi colocada a estatua da ativista negra Jen Reid. No entanto, menos de 24 horas depois de ser
instalada pelo artista Marc Quinn, a estatua foi removida por ter sido colocada segundo a prefeitura da cidade de
maneira "clandestina". Em pronunciamento sobre o fato o prefeito de Bristol, disse que a estdtua que ocupara o
lugar da que foi derrubada devera ser escolhida pela populacdo. Mais informagdes: https://www.bbc.com/news/uk-
england-bristol-53486065

5 https://www.bbc.com/portuguese/brasil-45348664
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Estes exemplos que s se referem a incéndios em instituigdes de memoria que se
localizam no eixo Rio — Sdo Paulo, mostra como a auséncia do Estado em fornecer
financiamento no campo da memoria, tem literalmente transformado em cinzas acervos que sao
irrecuperaveis.

A memoria que se perde, seja do primeiro hidrante fabricado no pais, seja das produgdes
audiovisuais brasileiras ou do fossil daquela que possivelmente foi uma das primeiras mulheres
a habitar o Brasil, sdo tratadas com descaso ¢ nao com o cuidado de um pais que deseja que
elas sirvam inspirando e sendo referéncia para as geracdes futuras.

No que se refere a estatua de Borba Gato, no entanto, apesar das sucessivas intervengoes
que demonstram insatisfacdo de parte da sociedade com a representacdo personificada de uma
determinada versdo do passado, ndo houve didlogo: a estatua foi rapidamente restaurada e um
intenso debate vandalismo e apagamento da historia foi iniciado.

Ao pensar nesse tema, ¢ importante registrar que uma estatua vai muito além de sua
dimensao fisica. Ela se constitui enquanto um objeto imével, dotado de trés dimensdes, podendo
representar uma entidade real ou imaginaria, que tem sido largamente utilizada na historia da
humanidade como simbolos de exaltacdo e fixacdo da memdria. Nos governos coloniais sua
aplicagdo visava a materializar o imaginario do império nos territérios colonizados (SOUSA,
2019).

No nosso pais, incontaveis sao as expressoes da cultura material que evocam o passado
colonizador e com o cenario de reivindica¢des por uma sociedade mais justa e igualitaria esse
debate propagou-se em inimeras matérias dos meios de comunicag¢ao, ficando entre os assuntos
mais comentados do Twitter e suscitou discussdes acaloradas entre diversas figuras publicas
que defendiam ou criminalizavam a ideia de retirada desses monumentos. Vandalismo ou

reparagao historica? Apagamento da memoria ou reescrita da historia?

Figura 3 — Tweet sobre a derrubada das estatuas
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Mais Historia, por favor! &
@maishistoriapf

Defender estatuas de colonizadores, escravocratas ou
governantes autoritarios € uma atitude que esta em
queda (com o perdao do trocadilho). O assunto é
polémico pois sdo os usos publicos do passado que
estdo em debate. Pra conhecer a histéria dessa questao,
acompanha a thread l

« = S \ .

Fonte: https://twitter.com/maishistoriapf/status/1271595588015083521

Essas discussdes e questionamentos evidenciam as profundas e intrinsecas relagdes
entre memoria, esquecimento e sua dimensao politica, que em situagdes histdrico-culturais que
predominam a célera e a rebelido, fazem emergir uma exigéncia de passado tanto quanto se
exige do futuro (ROSSI, 2010).

Esses grupos, ao se organizarem em movimentos sociais que exigem o fim do racismo,
questionam as politicas de memoria e patrimdnio e suas escolhas de representacdo do passado,
reivindicando que a memoria seja revista, por ser subsidiadora de referéncias identitarias e
culturais no presente - ao conter em suas dimensdes materiais e simbdlicas - aquilo que se quer
expurgar.

O momento de reivindicagdes traz a tona os processos de apagamento e silenciamento
de determinados grupos e de sua histéria, mostrando que ha muitos modos de induzir ao
esquecimento e muitas razdes pelo qual se pretende provoca-lo, através de acdes como
esconder, despistar, ocultar, confundir vestigios, afastar ou destruir a verdade (ROSSI, 2010).

Nessa discussdo, emergem-se como pontos de debate o direito & memoria, os usos do
patrimdnio, representatividade, auséncias, esquecimentos/silenciamentos, e a necessidade de
um didlogo democratico que questione para qué, para quem, por que € por quem as expressoes

da cultura foram criadas e mantidas no espago publico.
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Como ja mencionado, ndo ¢ nova a argumentacdo critica sobre a relagdo entre
ideologias, monumentos/patrimonios urbanos e sua consubstanciagdo como simbolos de poder,
nem que o patriménio, € por extensdo a memoria, sao campos de disputas com forgas
dissonantes recaindo sobre sua criagdo, salvaguarda e usos. Assim quando um patriménio
objetiva lembrar, inerentemente ocasiona o esquecer, tendo em seu cerne a contradi¢do das
relacdes de poder que lhe sdo intrinsecas.

Cabe lembrar como um ponto pouco explorado, acerca de como os modos de producao
da informacao e dos documentos de memoria, tais como artefatos, monumentos, producoes
audiovisuais, producdes textuais, orais, entre outros, sao inseparaveis.

Por sua dimensdo infomemorial, esses bens culturais enquanto vestigios da producao
humana, informam, ao revelar a tensdo politica entre os agenciamentos do passado e do
presente, expressos através das decisdes que os produziram bem como as decisdes que os
conservam ou ndo.

Lifschitz (2016) afirma que em sociedades marcadas pela violéncia, o passado sempre
retorna, € a cada retorno, novos marcos de referéncia sdo instituidos, com novas semanticas,
novos convocados € convocantes, novos comportamentos e novas formas politicas, requerendo
a necessidade de identificar suas diferentes formas de atualizagao.

Assim se em um determinado momento historico, a memoria pode estar associada a
formagdo de “comunidades de rememoracao”, em outra geracao pode significar a instauragao
de comissoes de verdade e justica (LIFSCHITZ, 2016), ou como se vinha argumentando, a
memoria pode estar ligada a contextos de manifestacdo e de insurrei¢ao popular.

Esse autor discorre sobre a existéncia de uma memoria politica e de como essa intervém
no mundo social, a partir da confrontagdo da realidade juridica, cultural e politica que ocorre
no espaco publico, mas que por alguma razao se manteve oculta. Deste modo, diferente de uma
memoria nacional que busca conformagao e homogeneidade, sua visdo ¢ que essa memoria nao
visa a compreensdo e entendimento, mas sim suscitar os diversos agenciamentos sobre o
passado, colocando intencionalmente as narrativas sobre a violéncia politica na esfera publica
e fazendo reverberar diferentes posicionamentos sobre o tema.

Ao refletir sobre os Estados e o periodo colonial, afirma:

[...] apesar dessas “resisténcias”, os Estados pos-coloniais herdaram dos
impérios a praxis de que a memoria nacional é uma possessdo monopolica do
Estado, como aconteceu durante o periodo das ditaduras militares na América
Latina. Enquanto se aniquilavam individuos e grupos insurgentes, o Estado
elaborava uma memoria do periodo que pretendia neutralizar qualquer outra
possibilidade de enunciacdo. O Estado ndo somente detém o monopolio das
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memorias fundacionais da nag¢do, mas também atenta para as memorias do
passado recente, que resultam estratégicas na hora da construgdo de
imaginarios politicos. Portanto, as memérias nacionais sdo agenciamentos
do Estado na esfera publica (LIFSCHITZ, 2016, p. 74, grifo nosso).

Suas reflexdes sdo importantes porque chamam ateng@o para o fato de que as politicas
de Estado podem tanto inibir como motivar o aparecimento de narrativas de memoria, mas o
campo da memoria politica se constitui apesar dessas politicas de Estado (LIFSCHITZ, 2016).

Através da atuacdao de individuos e grupos se reivindica, questiona, denuncia e
ressignifica os lugares, os monumentos, as narrativas e demais expressdes da cultura que sao
dotadas de memoria, como as que atualmente s3o questionadas pelos movimentos sociais em
critica ao papel do Estado na manutengao de uma memoria permeada pelas colonialidades.

Nas palavras desse autor, o campo da memoria politica mobiliza espectros, estes seriam
algo que ndo se pode ver, mas se pode escutar. Sua caracteristica ¢ a da repeticdo que instala o
passado no presente e coloca o porvir da politica na dire¢cdo do passado.

As cenas das estatuas derrubadas em diferentes partes do mundo, para além do discurso
de iconoclastia ou apagamento da historia, significam a partir dessa perspectiva, da existéncia
de um desejo de reparagdo historica pelo passado de dor e de injustigas coloniais bem como as
configuram como um forte exemplo do espectro de um passado de violéncias que foi trazido a
tona e suscitaram social, académica e politicamente o debate das desigualdades presentes em
ambito econdmico, politico e simbolico.

Nas circunstancias referidas, sobressai a dimensdo do direito a memoria desses
individuos e grupos, que ao reivindicarem, ou por suas proprias maos degringolarem as estatuas,
manifestam a exigéncia a esse direito em atos mnemonicos que derrubam, reterritorializam e
ressignificam a cultura material/patrimonio urbano. Essa a¢do se da, quando se fortalece a
crenga de que o Estado e suas politicas de memoria foram negligentes, coniventes ou
responsaveis pelo seu esquecimento.

No contexto brasileiro, o espectro de um passado de violéncias coloniais, ¢ somado a
um presente em que elas continuam a ocorrer. Nao € coincidéncia que no ano de 2020, em que
ocorrem tantas reivindicagdes, seja 0 mesmo ano de uma crise sanitaria causada pela pandemia
de COVID-19, da gestao de um governo autoritario, do agravamento das desigualdades sociais
e de indices sem precedentes de destruicdo ambiental.

O que se vivencia diariamente ¢ o genocidio de criangas, jovens e adultas/os negras/os,

acima de tudo da periferia, que sdo vitimas de balas “perdidas” em trajetos até a escola, dentro
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ou nas proximidades de suas casas, bem como da omissdo do cuidado como no caso Miguel de
Recife®.

Igual vulnerabilidade se estende também aos mais de trezentos povos que compdem a
populagdo indigena brasileira, que além de todos os conflitos consequentes do garimpo,
desmatamento, queimadas e ocupacao ilegal de suas terras, tinham até esse momento de escrita,
cento e sessenta e trés povos afetados pelo virus, de acordo com as estatisticas oficiais, mais de
mil e cem obitos’.

Essa situagdo agrava-se em um governo que ¢ acusado por diversas entidades de defesa
dos povos originarios de aplicar uma politica anti-indigenista de continua retirada de direitos e
desmantelamento das politicas de prote¢ao ambiental.

Tais ac¢des, entendendo-as enquanto formas contemporaneas que subjugam a vida ao
poder da morte, uma necropolitica (MBEMBE, 2020), estdo presentes também nos
memoricidios que condenam a inexisténcia, as culturas, memorias e identidades de pessoas que
sdo alvo do biopoder.

Com essa breve andlise de conjuntura o que se visa lembrar ¢ a necessidade de repara¢ao
histérica decorrente de um passado colonial bem como salientar que multiplas violéncias
continuam sendo perpetradas no presente, dentre elas a falta de didlogo com setores da
sociedade que reivindicam novas representagdes no espago publico.

Nessa linha de pensamento, Felipe Hoffmann e Maria Guiomar Frota (2019) afirmam
que se a sociedade ndo reconhece a realidade do dano e a necessidade de reparagdo, mantera a
opressdo reduzida ao universo privado das vitimas, das familias e de grupos afetados
aprofundando seus efeitos traumaticos, que podem gerar marginalizagdo social e politica,
trazendo consequéncias danosas para o tecido social.

Para o processo de reparacdo, Grada Kilomba (2020) afirma que ¢ requerido da/o
sujeita/o branca/o para consciéncia de seus privilégios a passagem e superagao de outros quatro
mecanismos: negagao, culpa, vergonha e reconhecimento. Somente ap0s esses € que € possivel
chegar a reparacdo em que se atua de modo a retratar o mal causado pelo racismo, através da
mudanga de estruturas institucionais, agendas, espacos, relagdes subjetivas, vocabularios, em
suma, do abandono dos privilégios.

De acordo com esses processos, pode-se perceber aqui no Brasil o que ainda se vivencia

por muitos grupos da sociedade, inclusive daqueles que atualmente ocupam o poder executivo:

6 https://g1.globo.com/pe/pernambuco/noticia/2020/06/05/caso-miguel-como-foi-a-morte-do-menino-que-caiu-
do-90-andar-de-predio-no-recife.ghtml
7 https://covid19.socioambiental.org/
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um estagio da negacgdo da existéncia de um passado genocida, etnocida, racista, misdgino, cujo
legado colonial trouxe consequéncias nefastas ainda em curso no presente. A reivindicagao
dessas pautas pelos movimentos sociais € demais setores progressistas ¢ confrontada por grupos
conservadores e ultraconservadores como sendo “mimimi” e reclamagao feita por pessoas com
muitos direitos e poucos deveres.

Nessa relagdo entre memoria, trauma, silenciamento, colonialismo e colonialidade
Grada Kilomba (2020, p. 39) fala da alienagdo que ¢ ser “forcada/o a identificar-se com os
herdéis, que aparecem como brancos, € rejeitar os inimigos que aparecem como negros”, assim

como comenta o “direito de ndo saber” como parte intrinseca das politicas de escravizagao:

[...] eu sei que meus antepassados sdo africanas/os, mas isso € tudo... o sistema
de escravizagdo ndo nos permitiu saber de onde nossas familias vieram ou
quem éramos: nds perdemos nossos nomes, nossas linguas... afinal, nés fomos
vendidas/os por traficantes brancos para pessoas brancas (KILOMBA, Grada,
2020, p. 179).

Assim como as pessoas negras escravizadas, indigenas desse territério invadido e
nomeado de América tiveram a destituicao do seu lar, a nega¢do das suas linguas, das crencas,
das praticas e dos nomes por uma politica colonial que retirou dessas pessoas o direito de serem
sujeitas/os da historia ao impor um esquecimento sistematico de tudo que lhes era significativo
cultural e historicamente.

Como parte integrante da memoria pode-se falar de acimulos e de permanéncias, mas
também de perdas, arquivos, restos, lembrangas e esquecimento (GONDAR, Jo, 2016) e sobre
este ultimo Régine Robin (2016) afirma que pode se manifestar de multiplas formas, tais como:
demolir, anistiar, apagar e substituir, aos quais se comenta abaixo a partir da autora.

Demolir pode ser, de acordo com a autora, uma forma de destruir ocasionada por um
fendmeno natural como terremotos e inundagdes, como resultado de guerras e bombardeios ou
decorrente de atos de destruicdo programada. J4 as anistias, seriam formas de esquecimentos
sistematicos resultante de perddo, indulto ou absolvicdo a fim de acelerar processos de
reconciliacdo, evitar novas guerras e conflitos e garantir a continuidade do Estado. Porém, a
anistia ndo apaga o passado, mas simplesmente o torna fora do alcance publico ao tirar um
determinado fato da existéncia oficial.

O apagamento pode ainda ser manifestado de diferentes tipos e propriedades como pelos
siléncios e tabus que uma sociedade mantém e geram uma amnésia que nao tem nada de legal
ou regulamentada, mas talvez por essa mesma razao seja a que mais pese sobre o conjunto do

tecido social (ROBIN, Régine, 2016).
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Ha acontecimentos que nao deixam traco algum nos arquivos, ou cujos
arquivos foram destruidos ou perdidos, ¢ mesmo se ha algumas testemunhas
ninguém estd aqui para corroborar seus frageis dizeres. H4 acontecimentos
que deixam tragos em cujos arquivos sao conservados, mas nenhuma narrativa
lhe ¢ incorporada, porque elas ndo interessam a ninguém [...].
Desaparecimento, volatilizagdo, auséncia de rastros. O mais estranho
incomodo ¢ o fato de que, quando ndo se presta atengdo esse desaparecimento
ndo ¢ notado, exceto pelos mais proximos (ROBIN, Régine, 2016, p. 86).

Por fim hé o esquecimento causado por substituir. Na citacdo acima a autora fala do
vazio do ndo registro ou da ndo visibilizagdo do registro de algum acontecimento, mas no caso
de substituir nos deparamos como uma nova forma de esquecimento, porque se oblitera o
passado em favor de uma determinada versao, colocando “uma coisa no lugar de outra, em um
lugar ja habitado, de um antigo monumento, de um antigo texto, de um antigo nome” (ROBIN,
Régine, 2016, p. 93).

Todas essas formas de esquecimento, em particular a ultima, sao formas de olvidamento
empreendidas pelas colonialidades ha mais de cinco séculos, cujas agdes resultaram no
memoricidio e epistemicidio sistematico dos povos originarios ¢ dos povos negros
escravizados.

Os lugares sagrados e simbolicos desses povos foram demolidos, os
invasores/agressores foram anistiados pelo Estado que ndo somente ocultou as multiplas
violéncias empreendidas gerando silenciamentos, como recompensou colonizadores e
escravocratas com lugares de memoria e monumentos, substituindo datas, lugares e celebragdes
simbolicas desses povos pelo patrimodnio e pela memoria de seus detratores.

No Brasil inumeros sdo os processos de destruicao dos lugares sagrados, atacados tanto
em nome da falécia do progresso quanto pela intolerancia religiosa. Trazendo exemplos desta
pratica de esquecimento por substituicao, cito a regido do Cariri cearense, local onde moro e
produzo este trabalho, em que ¢ conhecida a historia de como a Igreja da Sé situada na cidade
do Crato foi construida sob o cemitério indigena Kariri®, povo originario que habitava este

territorio®. Em outro exemplo é possivel mencionar o caso dos Guarani e Kaiowa em Mato

8 https://pib.socioambiental.org/es/Not%C3%ADcias?id=56328

® De acordo com o estudo “Historia do Cariri: um olhar sobre os indigenas da regido, na obra de J. De Figueiredo
Filho”, essa regido “foi denominada de Cariri, por causa dos seus primeiros habitantes, os indios da tribo Cariri;
‘esta familia foi encontrada ocupando uma area ndo muito extensa, que se estendia do sul do Ceara ao centro da
Bahia e do oeste de Pernambuco’ [...]. Nao podemos esquecer que estes indigenas eram ndomades, eles estavam
situados nos melhores sitios, nos lugares mais férteis, e ficavam até o momento em que era favoravel para sua
sobrevivéncia. Algumas vezes caimos no erro que sé existia esta familia de nativos nesta regido, mas isto nao ¢é
certo, pois viviam aqui também as tribos G€, Tupi, Fulni€, Tarairiti e outras mais. Na maioria das vezes esses
grupos entravam em conflitos entre si. (ALEXANDRE; ARAUJO, 2014, p. 5)
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Grosso do Sul que também tém tido cemitérios destruidos como uma estratégia de apagar a

ligacdo ancestral desses povos com o territdrio, e atrapalhar processos de demarcagdo de terras:

Este ¢ o caso dos Guarani e Kaiowd em Mato Grosso do Sul, onde antigos
cemitérios indigenas tém sido sistematicamente destruidos com o propdsito
de apagar a memodria e anular o patrimonio cultural dos povos originarios
naquela parte do pais. Ao destrui-los de maneira proposital, os opositores dos
povos origindrios querem suprimir provas materiais sobre a ocupagdo
tradicional em terras indigenas ainda ndo regularizadas pelo Estado Brasileiro
(OLIVEIRA, 2016, p. 156).

A destruicdo de lugares-simbolos sagrados ¢ uma técnica antiga ¢ conhecida de
desagregagdo, que ataca a autoestima da comunidade, desacredita ¢ humilha os lideres
espirituais-religiosos e traz conflitos que reverberam de multiplas formas.

E possivel pensar isso com a implementagio de projetos de cunho desenvolvimentista
que reiteradamente destroem o meio-ambiente e impactam esses povos, dado que as
cosmovisdes dos povos indigenas e das religides de matriz africana t€ém seus simbolos sagrados

e lugares de memoria em conexdo direta com a natureza:

Eundo percebo onde tém alguma coisa que nao seja natureza. Tudo € natureza.
O cosmos ¢ natureza. Tudo que eu consigo pensar ¢ natureza. Li uma historia
de um pesquisador europeu do comego do século XX que estava nos Estados
Unidos e chegou a um territério dos Hopi. Ele tinha pedido que alguém
daquela aldeia facilitasse o encontro dele com uma ancia que ele queria
entrevistar. Quando foi encontra-la, ela estava parada perto de uma rocha. O
pesquisador ficou esperando até que falou: “Ela ndo vai conversar comigo,
nao?”. Ao que seu facilitador respondeu: “Ela esta conversando com a irma
dela”. “Mas €é uma pedra”. E o camarada disse: “Qual o problema?”’. Tem uma
montanha rochosa na regido onde o rio Doce foi atingido pela lama da
mineracdo. A aldeia Krenak fica na margem esquerda do rio, na direita tem
uma serra. Aprendi que aquela serra tem nome, Takukrak, e personalidade. De
manha cedo, de 1a do terreiro da aldeia, as pessoas olham para ela ¢ sabem se
o dia vai ser bom ou se é melhor ficar quieto (KRENAK, 2019, p. 16-18).

De acordo com ele s6 o observar da serra permite saber se ¢ um dia de ficar atento ou
se ¢ um dia de fazer celebragdo. Ele cita outras partes do mundo como Equador, Colémbia e
Quénia onde relagdes como as vivenciadas em sua aldeia com as montanhas, rios € animais sao
possiveis, criticando o apagamento dessas narrativas diversas em detrimentos de outras
globalizantes que contam uma histéria Unica.

O perigo de uma historia unica nas palavras de Chimamanda Adichie (2019) ¢ que elas

simplificam a experiéncia individual, através de esteredtipos fazendo com que ndo se olhe para
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as muitas outras historias que formam cada pessoa. Assim a histdria unica rouba a dignidade
das pessoas e torna dificil o reconhecimento da nossa humanidade em comum.

E interessante notar as diferencas da relagio dos lugares sagrados ou simbélicos de uma
perspectiva ndo-ocidental a partir da fala de Ailton Krenak que evidencia o vinculo das pessoas
€ a natureza em cosmovisdes ancestrais, pois lugares/simbolos além de territérios e artefatos
dotados de memoria, sdo entes vivos que sentem, interagem e se relacionam, como familiares
e antepassados que carregam e compartilham memorias.

Geni Nufiez (2021) afirma que isso ocorre porque as cosmogonias indigenas diferentes
da ideologia colonial ndo estdo baseadas em sistema de monoculturas como essa Ultima esta, e
que significa a imposicdo do Um que antagoniza com o principio da floresta, necessariamente

maultiplo. Em suas palavras:

Esse modo univoco de existir s6 consegue se positivar na negativacdo de
outros seres, operando através de uma légica parasitaria. Nela, humano seria
a negacdo do animal, civilizado a negacdo do selvagem, além de ndo haver
concomitancias: nunca azul e rosa, masculino e feminino, humano e animal
ao mesmo tempo. [...] Quando os colonizadores chegaram aqui, eles fizeram
aquela pergunta aos nossos ancestrais: “tém alma ou ndo?”. Essa pergunta
buscava verificar se nés éramos humanos ou se éramos bichos e apenas 0s
primeiros poderiam ser catequizados, civilizados, tornados gente. Para nds
guarani, essa pergunta ndao tem essa resposta (PERALTA, 2017). Sim, nds
temos alma, mas o rio também, o milho também tem alma, todos os seres tém
espirito e é por entender que eles sdo nossos parentes que os respeitamos. Nao
é porque nos indigenas temos uma especial sensibilidade inata com os demais
seres, € que nossas historias, nossas cosmogonias ndo sdo da monocultura do
pensamento (NUNEZ, Geni, 2021, online).

Como parte da monocultura do pensamento, a histéria tnica, cuja narrativa definida
pelo colonizador foi geradora da colonialidade do ser, acarretou, além da perda da pluralidade
de visdes nas formas de ser e estar no mundo, trouxe o despedagamento da dignidade humana,
dado que o processo colonial desqualificou cosmologias, simbolos, lugares, linguas e praticas
como inferiores, ndo verdadeiras e primitivas, se estas fossem provenientes de pessoas negras
e indigenas.

Assim, as acdes dos grupos que reivindicam uma nova representacdo memorialistica
nao se reduzem a vandalismos ou a substituicdo dos monumentos coloniais como forma de
retribuir em igual medida todas essas violéncias mencionadas, mas tém se mostrado como
medidas extremas, em consequéncia de uma histérica falta de escuta e dialogo da parte do

Estado, quando grupos reivindicam representatividade nas memorias/patrimonios.
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Para refletir sobre o tema ¢ preciso questionar: Que informacdes existem nessas
memorias coloniais? Destruir/derrubar/substituir as estdtuas de colonizadores/escravocratas se
constituem em apagamento da memoria? E possivel recuperar a memoéria de um passado que
sofreu silenciamentos/apagamentos/substituicdes?

Para responder essa primeira pergunta, relembro que no comeco desta se¢do, argumentei
como os elementos da cultura que estavam sendo analisados eram documentos de memoria uma
vez que se trata “de um conjunto de bens aos quais foi atribuido algum valor e que, por
intermédio dele, foi disseminado, com a finalidade de informar sobre ele” (CRIPPA, Giulia,
2011, p.58).

Ou seja, esses bens culturais informam sobre as sociedades que os produziram, em suas
técnicas, materiais utilizados, assim como as motivacdes, os valores ¢ todas as dimensoes
politicas do que representar ¢ do que esquecer. Por serem dotados de informagao, esses bens
culturais também podem ser dotados de desinformagdo e serem passiveis de outros problemas
informacionais, reflexao que desenvolvo a partir de Fernanda Costa e Daniella Melo (2021) que
ao estudarem os liames entre informacgao, desinformacgdo e racismo, contribuem com esse

estudo ao afirmarem que:

1) do ponto de vista social, toda informagdo é determinada por suas condigdes de producdo
e, portanto, marcada por intencionalidades e relacdes de poder;

2) informar e desinformar, estdo ligados no mesmo processo de informativo, em que a
desinformacao, pode ser uma informagao deliberadamente enganosa (desinformation)
ou pode ser uma informagdo imprecisa, incompleta ou ambigua percebida por quem a
recebe em um contexto especifico (misinformation);

3) aspectos sociais, culturais e historicos influenciam na nossa compreensao da informagao
e no que percebemos como verdadeiro;

4) contextos sociais marcados pela desigualdade e assimetria de poder, incidem no
processo de construgdo de sentidos gerando imagens dissonantes da/o outra/o e dos
grupos que formam a realidade social, chamando a atencdo para o carater
ideoldgico da informacgio;

5) desinformacio pode levar pessoas a se sentirem confusas, incertas, geram suspeitas,
medo, preocupacdo, raiva, alienacio e desempoderamento. Pode-se desconfiar do
governo em suas instituicdes e servicos, afetando opinides em relacdo a assuntos
publicos, politicos e religiosos ou questdes de saude, cientificas, ambientais e

econdmicas;



58

E por fim, resumindo o pensamento das autoras e coadunando com as reflexdes que aqui
desenvolvo, o que se identifica ¢ que narrativas construidas pela histéria oficial e patrimonios
nacionais, podem gerar um certo nivel de desinformacao que atinge a representacao de pessoas
negras, indigenas, através de uma crise identitaria.

Isso acontece porque a (mis/des)informagdo possui uma dimensdo material segundo
Vignoli, Rabello e Almeida (2021) que se refere a permanéncia e forca de enunciados que
circulam socialmente. As/os autoras/es afirmam que por conta do carater social, material e
publico da informacao, sua for¢a pode condicionar, influenciar ou orientar agdes e praticas
das/os sujeitas/os.

Vignoli, Rabello e Almeida (2021, p. 11) asseveram que a desinformacdo “pode se
apresentar como uma imagem distorcida, invertida ou “avatar” de algum referente criado ou
idealizado”. Explicam ainda a desinformagdo pode ter como caracteristicas: ser uma atividade
governamental/militar, ser planejada com algum propdsito e estar contida/constituir imagens.

Tomando como exemplo a estdtua de Borba Gato, ndo ¢ que seja falso que ele foi um
bandeirante brasileiro que desbravou os sertdes, mas na verdade ¢ incompleto e, portanto, a
estatua sem a devida mediacao que contextualize esses fatos, dissemina uma pseudoinformacao.

De acordo com Thays Piubel e Rafaela Mello (2021) o papel heroico dos bandeirantes
em nossa historia colonial ¢ um mito que faze parte de uma tradicdo inventada, para o
forjamento de uma historia gloriosa em relagdo as bandeiras, em especial do estado de Sao
Paulo. Ao ter recebido entre o final do século XIX e o inicio do século XX, imigrantes de
diferentes partes do mundo, Sao Paulo se tornou o estado mais populoso do pais, desencadeando
um movimento nacionalista de constru¢do de monumentos grandiosos que idealizavam um
passado mitoldgico regional.

Para representar esse passado glorioso, escolheu-se os bandeirantes como herois
nacionais, responsaveis pelo desenvolvimento e progresso do Brasil. Entretanto, as autoras
levantam que em diversos estudos realizados, foi identificado que diferente do que afirma a
historiografia tradicional brasileira a mercadoria cagada pelos sertanistas eram os povos
indigenas das mais variadas etnias, gerando o enriquecimento de certas familias paulistas

atreladas a escravizagao dessas pessoas:

percebemos que houve a construgdo de um mito dos bandeirantes como heroéis
nacionais, silenciando sobre como esses homens, ao longo dos séculos XVI e
XVII, cagavam populagdes indigenas e as escravizavam. [...] os bandeirantes
inventavam guerras justas ou diziam que estavam em busca das minas de
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metais preciosos, mas retornavam na maioria das vezes somente com cativos
e sem riqueza mineral. Havia um interesse em encontrar metais preciosos,
porém aumentar posse de escravos indigenas também era lucrativo. Assim, os
bandeirantes comegaram a assaltar centenas de aldeias pelos sertdes,
capturando homens, mulheres, criancas nativas. [...] os inventarios e 0s
testamentos apresentam a grande diversidade de etnias que eram escravizadas
pelos paulistas: Araxas, Guaranis, Temiminos e Tupinaé (PIUBEL, Thays;
MELLO, Rafaela, 2021, p. 66-67).

Assim sendo, o fato de o Borba Gato possuir varias representacdes dentre eles a estatua
de mais de 13 metros em S3o Paulo, mencionada no inicio da subse¢do por ser alvo de
manifestagdes/intervengdes, dissemina uma pseudoinformagdo, pois nessas representagdes ele
¢ um hero6i a ser exaltado, mas para isso ocorrer, foi preciso ocultar as informagdes que ele foi
um dos responsaveis pelo genocidio e escravizagdo dos povos originarios.

Nessa discussdo sobre informagdo e verdade, Vera Dodebei (2021) afirma que “o
significado de Verdade vai depender do contexto em que a ideia esta disposta. Por exemplo: se
a interrogagao parte da crenca religiosa ocidental e de seus dogmas, verdade ¢ o verbo, ¢ Deus”.
Assim, o fato do Borba Gato ser considerado um heroi digno de possuir varias representagdes
no espaco publico, pode ter sido uma “verdade” aceita por aqueles que escolheram a sua figura
para homenagear, decorrente muito provavelmente do fato de compartilharem do ponto de vista
ideologico, os mesmos valores para um projeto de desenvolvimento politico e econdémico que
era escravocrata e consequentemente racista.

E por essa razio que recorro a Geni Naifiez (2021, online) que afirma que para
descontruir negacionismos, € neste caso desinformagdo, “ndo basta atuar na dimensdo da
informagao, apenas, mas [¢é preciso atuar]| na propria barreira emocional que a ideologia colonial

engendra” requerendo de nds enquanto sociedade, buscar outros elementos a considerar:

o combate ao negacionismo talvez ndo deva passar pela busca da verdade
absoluta, mas valer-se de outros critérios. Se temos diversas narrativas de
mundo, para além da simplificacdo verdade ou mentira, que outras perguntas
podemos nos fazer? E se em vez do critério da verdade suprema nos
inspiramos em pistas como: essa narrativa de mundo promove satde? Essa
cosmogonia inspira coletividade e partilha ou mérito e superioridade?
(NUNEZ, Geni, 2021, online).

Nessa linha de raciocinio, buscando responder a pergunta inicialmente feita sobre “Que
informagdes existem nessas memorias coloniais?” o que argumento ¢ que elas informam e
desinformam. Informam sobre o privilégio da branquitude e das elites que insistem em manter

esses simbolos de opressdo, assim como informam sobre um passado que se repete nas
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violéncias cometidas e um projeto de futuro que se nega a atuar em prol de uma reparagao
historica.

Informam sobre a auséncia de vergonha deste passado, ao legitimar vetores de memorias
em pragas, prédios publicos e que exaltam essas figuras aos dar-lhes nomes de ruas/escolas.
Também informam sobre a legitimacao por parte do Estado em possibilitar sua permanéncia, o
que por sinal, contradiz sua propria legislacdo no caso do Brasil, que dd em tese a toda
populagdo o direito pleno a existéncia. Mas como existir plenamente, quando o espaco publico
esta repleto de representagdes memorialisticas que exaltam os responsaveis pela destruicdo de
seus antepassados no caso de pessoas negras ¢ indigenas?

No que se refere a desinformacao dessas representagdes memorialisticas, iSso ocorre
porque leva a alienagdo e crise identitaria nas pessoas que sofrem com uma representagao
controversa nesses patrimonios urbanos. Como ja mencionado, a partir de Grada Kilomba
(2019) essa alienagao transcorre tanto ao “ser forcada/o a identificar-se com os herdis, que
aparecem como brancos” quanto por uma politica sistematica de esquecimento que foi central
no ambito do colonialismo através de inimeras medidas tais como: catequizagao, imposigao de
nomes cristaos, obrigatoriedade do uso do portugués, separagdo no processo de escravizacao de
pessoas do mesmo povo/etnia, s6 para citar algumas.

Nesse processo uma politica de “ndo saber” informagdes sobre o passado foi imposta a
pessoas negras e indigenas, que privou seus lugares de sujeitas/os da historia. A existéncia
majoritaria de representagdes de colonizadores, escravocratas e seus descendentes que
ocuparam um papel nos espacos de poder, compde uma representagdo dominante na memoria
caracterizada por ser cisheteronormativa, masculina, branca e da elite, que afeta diretamente
pessoas que nao se enquadram na representacao dominante gerando crises identitarias.

Essas pessoas, imersas em uma avalanche de informagdes disseminadas na escola, pela
midia, pelos monumentos, nos acervos, nas redes sociais, tendem a ter acesso a informagdes e
patrimonios marcados pelas colonialidades, que tanto contribuem como resultam de um regime
de informagao.

Considerando que um regime de informag¢ao ¢ modo informacional dominante em uma
formacao social, que define sujeitas/os, as organizacdes, autoridades informacionais, as regras,
0s meios, recursos, organizagdo, interagdo, distribuicdo de informacdao preferenciais
(GONZALEZ DE GOMEZ, Nélida, 2003), e que as sociedades sio patriarcais, racistas,
cisheteronormativas por que sdo aspectos estruturais e, portanto, perpassam todas as dimensdes
das sociedades, essas memorias marcadas pela desinformacao tanto contribui como € resultado

de um regime de informagao colonial, racista, etnocida, miségino e LGBTQI+f6bico.
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Sem dispor de competéncia critica em informacdo, referenciais contra coloniais ou
mediagdo da informacgdo e cultura que as ajudem a confrontar essas memorias hegemonicas que
as colocam em posicdo de subalternidade, acarreta-se a conformacgdo de sujeitas/os
dominadas/os por um pensamento hegemodnico racista, etnocida, patriarcal e
cisheteronormativo.

Em pessoas brancas, monumentos coloniais racistas e escravocratas contribuem para
normalizar o racismo, dado que apesar de atualmente ser considerado crime, se considerado a
Constituicdo brasileira, esses monumentos controversos seguem no espago publico sem
nenhuma forma de media¢do, celebrando pessoas que ganharam a vida a partir do
silenciamento/apagamento de determinadas parcelas da populacao.

Nesse sentido, o que se pode concluir € que a derrubada das estituas ndo busca apagar
ou esquecer um periodo da historia, mas evidencia processos de lutas sociais de grupos que se
sentem invisibilizados, opressivamente representados e historicamente ndo escutados em suas
demandas. Para além da discussdo do apagamento da memdria, € imperativo compreender,
como essas acdes buscam destituir o poder opressivo de bens culturais que ao contrario do
argumento de representagdo da memoria da nagdo, representam uma determinada versdo do
passado proveniente de grupos de elite dominantes.

Do ponto de vista informacional, essas intervencdes dos movimentos sociais nos
patrimoénios urbanos, ajudam a desnaturalizar o que esta naturalizado, a partir de
questionamentos acerca de quem fez os monumentos, qual era a intengdo, € 0 que se queria
celebrar. Essas perguntas sdo fundamentais porque possibilitam entender quais informagdes tem
sido disseminadas, contribuindo no processo de disputa de narrativas, ao desvelar e suscitar a
busca por memorias foram submetidas ao esquecimento.

Reitero com essas afirmagdes, que as reflexdes desenvolvidas aqui ndo defendem um
movimento iconoclasta de apagamento de memorias. O que se desenvolve sdo ponderacdes
sobre as relacdes de poder que atuam no campo patrimonial/memorial, considerando como o
patrimonio urbano ¢ construido a partir de uma narrativa que € frequentemente contestada por
sua hegemonia silenciadora de outros grupos, e pela auséncia de dialogo visando revisdo.

Além disso, também compreendo que a revisdo dessas memorias deve ser realizada a
partir de um processo bastante cuidadoso conforme sera discutido mais a frente, acerca de
possibilidades de didlogos com os setores, assim como exemplos de ressignificagdo da
memoria, uma vez que patrimonios promovem novas semioses com as novas circunstancias

sociais, permitindo que outros significados sejam construidos.
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2.2 Decolonizando a memoria: caminhos possiveis para reparacio

Ao passo que significagdes culturais vao sendo erigidas
e derrubadas, a persisténcia dos locais — que ndo
desaparecem, mesmo a contragosto de uma nova
configuracdo geopolitica — torna obrigatdrio o
estabelecimento de uma memoria de longa duragdo que
mantém em vista, ao lado dos pontos de referéncia
normativos para o presente, a maneira como estes sofrem
deslocamentos na memoria historica.

Aleida Assmann

Na subsec¢ao anterior ao abordar a discussao das intervengoes e derrubadas de estatuas,
foi feita trés perguntas visando suscitar reflexdes sobre elementos envolvidos nesse processo,
sendo o primeiro questionamento respondido acerca das relagdes entre memorias coloniais e
(des)informagao.

Nessa subsecao, sera desenvolvido debates sobre as demais questdes, € no que se refere
a pergunta “Destruir/derrubar/substituir as estatuas de colonizadores/escravocratas se
constituem em apagamento da memoria?” comego a reflexdo, trazendo que muitas vezes, um
dos argumentos contra a retirada dessas estdtuas, ¢ o de que retira-las significa silenciar o fato
de que os paises da América Latina, como o Brasil, foram colonizados e que poder-se-ia apagar

que pessoas ou situagdes representadas no espago publico, existiram®®.

Figura 4 — Postagem lideranca indigena sobre estatua derrubada Sebastian de Belalcazar na

Colombial?

10 https://revistaoeste.com/brasil/a-mais-recente-tentativa-de-cancelar-o-passado/

11 Indigenas da comunidade Misak demoliram uma estatua equestre do conquistador espanhol Sebastiin de
Belalcazar, e uma de suas liderangas Martha Epieyu em suas redes sociais, além de publicar fotos do momento,
comenta que no local da estatua, o Morro de Toluca, havia um local sagrado para os Misak, por ser o topo da
pirdmide do sol, devendo na opinido desse povo, ser substituida por um grande monumento ao Cacique Payan.
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@marthaperaltae

‘a, Martha Peralta Epieyt & v

#ATENCON

Nuestro Pueblo Indigena Misak se moviliza y derriba en
Popayan la estatua de Sebastian de Belalcazar.

Su forma de reinvidicar la memoria de ancestros asesinados y
esclavizados por las élites.
En sefal de protesta por la crisis.

Atentos, hace presencia el Esmad.

O 3mi S/ 1.3 mil personas estan twitteando sobre esto

Fonte: https://bit.ly/2SNhWQg

No entanto, como ja enunciei na subse¢ao anterior, acredito que os atos ocorridos devem
ser lidos sob a otica da reivindicacdo de uma outra politica de memoria pautada por entre outras
coisas, no desejo de diferentes setores da sociedade de pluralizar as narrativas sobre o passado
e consequentemente suas representacdes no espago publico, diferentes das que estdo
oficialmente instituidas.

Nesse contexto os atos e intervencdes para com essas memorias estdo documentadas
pela midia tradicional e alternativa, assim como em registros de redes sociais e em publicagdes
cientificas que investigam sobre o ocorrido e se constituem em documentos da histdria que
registram os movimentos dessa memoria politica e a crise da politica de memoria
contemporanea. Assim, as memorias ndo estariam em processo de apagamento, mas sim em
processo de criagdo de novos registros documentais em diferentes suportes, bem como sendo
dotadas de novas significacdes, fenomeno esse que ¢ intrinseco e permanente das memorias.

A continua falta de didlogo do Estado para com os movimentos e demais parcelas da
sociedade (seja por falta de interesse em priorizar o debate da agenda publica, seja pelo fato das
liderangas governamentais ndo desejarem a mudanga desses patrimdnios), agrava a conjuntura
de insatisfacdo social e relega aos monumentos e estdtuas a uma continua problematica de
conflito.

Deliberar em favor do didlogo, significaria ir em busca de uma politica de memoria

reparadora, o que de acordo com Napolitano (2020, p.32) ocorre quando o Estado se incumbe
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de atuar com “um papel ativo na institucionalizacdo das memorias em uma sociedade em
processo de reconstrucdo ético-politica, enquadrando-a dentro das politicas culturais, sociais e
discursos aceitos pela comunidade politica dominante”.

Essa tarefa ndo ¢ facil porque segundo o autor, o direito a memoria requer um
equacionamento complexo, cromatico e pluridimensional que ndo comporta uma resposta Uinica
e inequivoca entre o que ¢ reclamado pelos protagonistas/descendentes politico-culturais e a
narrativa historiografica.

Ao pensar sobre memorias coloniais o que se desponta ¢ a colonialidade desses
patrimonios, pautado em valores de cunho conservacionista ligado ao conceito tradicional de

patrimonio historico a servigo da unidade e simbolos nacionais:

A colonialidade do patrimbnio como expressao da colonialidade territorial e
das colonialidades do poder e do saber estabelecem, entdo, uma pedagogia
colonial que visa a ensinar sobre historia e legado mediante um repertério a
ser exibido e visto: as diferengas entre racas, paisagens, vestimentas e
artefatos, uma selegdo criteriosa de elementos alegdricos que se encarrega de
representar o corpo nacional (FONSECA, Cecilia, 2005).

Em lugar dessa perspectiva conservacionista ja bastante criticada por suas limitacdes,
Maria Cristina Simdes Viviani e Danielle Parfentieff de Noronha (2021, p. 63) sobrelevam que
os debates contemporaneos enfatizam a necessidade de avaliar os valores associados ao objeto,
como parte essencial do processo de conservagado, visto que “os objetos sdo conservados porque
sao valorizados pelo efeito que causam nas pessoas”.

Ou seja, se o significado do objeto € multiplo e contingente, negociado e renegociado
conforme o contexto social que vive em constante mudancga, as decisdes tomadas na gestdo
patrimonial devem fornecer uma oportunidade para reavaliar as relagdes que prevalecem com
os objetos e a construcao da propria memoria (VIVIANI, Maria; NORONHA, Danielle, 2021).

Para compreender melhor essa perspectiva, € preciso lembrar, que a cultura e a memoria
ndo sdo cristalizadas, e desta forma, sdo passiveis de transformagdo porque seguem os
movimentos dos acontecimentos e das ressignificacdes acontecidas nas sociedades.

Nesse sentido, lembro que agdes de revisao ja sdo previstas na gestao dos patrimonios
brasileiros: revalidacdo no caso de patriménio imaterial e destombamento no caso do

patrimdnio histdrico. No caso da revalidacdo o objetivo ¢

[...] orientar a coleta de informagdes sobre a manifestagdo cultural,
particularmente sobre a situacdo em que esta se encontra ap0s dez anos de seu
Registro como Patrimoénio Cultural do Brasil. Os bens culturais de natureza
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imaterial tém carater dinamico e suas praticas sdo constantemente reiteradas,
transformadas e atualizadas e, por isso, o objetivo é compreender como a
manifestacdo cultural se comportou ao longo dos 10 anos seguintes ao
reconhecimento e sua situacdo atual. IPHAN, 2013, s/p).

Para a atualizacdo da documentagdo do Registro sdo considerados onze pontos, tais
como considera¢des sobre a atualidade, sobre a referéncia cultural, sobre a transmissao, sobre
o registro, sobre os planos de salvaguarda e sobre a revalidagdo. Apds instrugdo, pareceres ¢
averbacdo, a decisdo do IPHAN ¢ publicada na imprensa oficial, podendo o patrimdnio
imaterial ser revalidado ou ter revalidacao negada, e nesse caso o Registro do bem serd mantido
como referéncia cultural de seu tempo (COELHO, Daniele; ZANIRATO, Silvia, 2016).

No caso do destombamento, uma pessoa do Executivo tem o poder de cancelar o
tombamento, tal como instituido, em 1941, pelo Decreto-Lei 3.866 e em vigor até os dias de
hoje. O destombamento foi regulamentado para que, em caso do interesse publico se sobrepor
ao interesse e funcao social do tombamento, este possa ter sua salvaguarda cancelada, ficando
esta decisdo a cargo do chefe méximo do Estado nacional (SOARES, Carolina, 2021).

Esses dois mecanismos legais j4 em vigor, mostram que a revisdo da memoria ja
acontece no Estado brasileiro, sendo institucionalmente modificada a prote¢do de um bem
cultural, a depender do atendimento ou nao dos critérios de gestao patrimonial previstos em lei.

Assim retirar uma estatua ou qualquer que seja o bem cultural da prote¢do do Estado
ndo € algo novo, como ja estd previsto na legislagdo. A permanéncia ou nao desses bens
enquanto patrimonios publicos, se coaduna com a politica de memoria instituida e os valores
que ela pressupde.

Lembro que uma politica de memoria/patrimonio se liga indiscutivelmente com o
projeto de nacdo construido e que se quer construir, fazendo com que ndo seja por falta de
legislacdo ou pelo simples argumento de “apagamento” que bens culturais controversos
permanecem no espago publico, pois ha inimeras estratégias de revisao e mediagdao para com
essas memorias.

Se h4a manifestacdo publica acerca da permanéncia ou ndo de determinados bens
culturais e ainda assim sdo tolerados patrimonios racistas, € porque este Estado compactua em
certa medida com o racismo. Se ¢ obliterada da memoria/patrimonio a contribui¢do de
mulheres, pessoas negras, indigenas, LGBTQI+ ¢ porque a igualdade para os grupos sociais
citados ndo existe plenamente neste Estado e nem se faz presente enquanto projeto de futuro

mais equitativo a se construir.
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Para essa memoria equitativa o caminho seria a realizagdo de uma politica nacional de
reparacdo da memoria que deveria ter como principio basico o didlogo, com realizacdao de
conferéncias de nivel local a nacional contendo a participagdo dos diversos setores da
sociedade. Consultas publicas, estudos realizados por especialistas e sobretudo um objetivo
claro de que projeto de futuro se deseja fomentar através da memoria, deveriam ser etapas do
processo.

Pensando no processo de reparagao do ponto de vista da memoria, uma saida viavel,
para evitar o questionamento das possibilidades de apagamento seria a contextualizacao dos
feitos de certas figuras histoérica monumentalizadas, que ndo sao herdis, mas sim infratores dos
direitos humanos considerando a legislacdo e valores éticos contemporaneos.

Da forma como estdo, evocam uma imagem romantizada e ndo um papel de critica a
colonizagdo e a todos os seus horrores, tendo na musealizagdao ou contextualizagdo no espago
publico uma alternativa com intuito de evidenciar outras narrativas e contribuir no processo de

reparagao:

A luta politica por reparacdo historica se recusa a engessar a memoria € a
historia da escraviddo e da colonia em museus € monumentos, € afirma a sua
continuidade e duracdo no tempo. [...] A reparacdo da divida historica
pretendida ndo estd enraizada no passado, ela atravessa processos de
mediagdes e ressignificagdes subjetivas, temporais e interculturais por meio
dos quais se tece uma contestagdo politica € uma denuncia da raga como um
construto histérico ficcional e como ferramenta de subjugagdo e conflito.
(VENTURA, Teresa, 2021, p.18-47)

Para pensar o tema, evoco dois exemplos: o Memento Park em Budapeste e a
preservacdo de estatuas coloniais contextualizadas em Maputo. No caso hiigaro, o Memento
Park foi inaugurado em 1993 para abrigar monumentos “descartados”, erguidos em Budapeste
durante o periodo de ocupagdo da Unido Soviética na Hungria, entre 1945 e 1990.

O parque configura-se com o refugo de um passado rejeitado, formado por uma cole¢ao
de objetos historicos explodidos fora do continuum historico: as imagens petrificadas do
passado coexistindo com a experiéncia fugaz do presente (DIAZ, 2016) em que as ruinas dos
simbolos de exaltacdo do poder de um regime que se dizia comunista ¢ colocada a servigo do
capitalismo através do turismo em um parque que preserva a memoria de algo que se quer
esquecer.

O outro exemplo, em Maputo, capital de Mogcambique, requer um detalhamento maior
da sua historia: essa cidade durante as décadas de 1930 e 1940 foi alvo de varias intervengdes

estéticas no seu espago publico, objetivando ‘monumentalizar’ e ‘portugalizar’ a cidade,
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respondendo ao seu status recém-adquirido de capital da Colonia. Ao redor destes monumentos
ocorreriam praticas comemorativas, destinadas a conferir aos monumentos o estatuto de
alegoria da nagdo portuguesa (SOUSA, 2019).

Antes da independéncia do pais, durante a Revolugao de 25 de abril, na década de 1970
ocorreu a derrubada/dano de muitas estatuas coloniais. Posteriormente, o Governo
mog¢ambicano decidiu mudar a dindmica adotada inicialmente, preservando a memoria, apesar
de contextualiza-la: estatua de Mouzinho de Albuquerque passou a possuir uma pequena nota,
a da “Senhora da Cobra” tinico monumento erguido em Mog¢ambique no periodo colonial que
retrata 0s mogambicanos favoravelmente segue sem modificacdes, e a de Salazar ex-ditador
portugués, foi deslocalizada de seu lugar original ¢ posta na Biblioteca Nacional de

Mogambique voltada para a parede como se os mogambicanos o pusessem de castigo (SOUSA,
2019).

Figura 5 — Colagem antes e depois da estatua de Salazar em Mocambique

Fonte: https://delagoabayworld.wordpress.com/category/historia/a-estatua-de-salazar-em-maputo/

Com esses dois exemplos, pode-se perceber como um cenario de reivindicagdes podem
e geram mudancas culturais que interferem em diversos ambitos, dentre eles o espago publico.
Essas mudancas atualmente envolvem a derrubada e destrui¢ao de estatuas ¢ monumentos, ¢
considerando que a memoria ¢ feita de varios elementos um desses “os restos” evidencia-se as

potencialidades de reaproveitar as ruinas e vestigios que sobram desse momento histérico.
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Em sintese se a memoria também € feita de restos, as estatuas derrubadas ou seus
destrogos podem ser contextualizadas ou acondicionadas em lugares de memoria para lembrar
a existéncia de um passado colonial e da responsabilidade do Estado em corroborar com uma
politica de eugenista da memoria, assim como para lembrar o poder popular de destituir esses
monumentos do poder de representacdo da memoria nacional, ressignificando-os de objetos de
opressao para objetos emancipatorios.

Chegando ent#o & terceira e ultima pergunta, “E possivel recuperar a memoria de um
passado que sofreu silenciamentos/apagamentos/substituicdes?” reflexiono na resposta
pensando sobre permanéncias e resisténcias a partir do pensamento de Silvia Cusicanqui (2010)
e anogao Ch’ixi do povo Aymara.

Para esse povo a nogao possui diversas conotagdes sendo uma delas, o de ser o produto
da justaposicdo de duas cores opostas ou contrastantes como branco e preto, vermelho e verde,
ou ainda aquele cinza manchado que é confuso para a percepcao identificar, mas que na pratica
se refere a duas cores que nunca se misturam completamente.

A nog¢ao Ch'ixi, como muitas outras concepcoes (allqa, ayni) obedecem a ideia Aymara
de algo que ¢ e ndo ¢ ao mesmo tempo. Com caracteristica simétrica, o Ch'ixi conjuga o mundo
indigena com seu oposto, mas que nunca se mistura com ele (CUSICANQUI, 2010). Fazendo
uma analogia pode-se depreender, que por mais violentas e intrusivas tenham sido as a¢des do
colonialismo, visando apagar os povos indigenas e negras/os escravizadas/os buscando
converter a semelhanga da Europa, as populagdes que aqui habitam sdo completamente
diferentes daqueles. Desse modo, assim como a no¢do Ch’ixi, a populacdo latino-americana ¢é
(devido a colonialidades) e ndo ¢ (devido as resisténcias) a0 mesmo tempo.

Essa concepgdo vai contra a ideia de hibridismo, proposta por Nestor Canclini (1992)
partindo do principio de que os paises latino-americanos sdo atualmente o resultado da
sedimentacao, justaposicao e reticulagcdo de tradi¢cdes indigenas, da peninsula ibérica colonial
catolica e das acdes politicas, educacionais e de comunicagdo modernas.

Para Silvia Cusicanqui (2010) o hibridismo pressupoe a possibilidade que da mistura de
dois diferentes, uma completamente nova terceira (raga ou grupo social) surge, capaz de fundir
as caracteristicas de seus ancestrais em uma mistura harmoénica e acima de tudo inédita. Em seu
ver a nogao de "hibridez" proposta por Canclini parte de uma metafora genética, que conota
esterilidade (“a mula € uma espécie hibrida e essa nao pode procriar”), e, portanto, serve de
exemplo para perceber que ndo ¢ o hibridismo o termo adequado para pensar o que ocorre nas

sociedades latino-americanas.
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Partindo dessas nogdes, se compreende que por mais que tenha havido
silenciamentos/apagamentos/substituigdes na memoria, fazendo que até hoje exista a
colonialidade do ser, essa forma de opressdao nao foi capaz de destruir modos de ser, viver,
produzir, compreender que resistem a violéncia colonial.

Segundo Maria Lugones (2014) a vitéria da decolonialidade sobre a colonialidade ¢ uma
vitéria infrapolitica, pois em nossas existéncias colonizadas, racialmente gendradas e
oprimidas, somos também diferentes daquilo que o hegemonico busca nos tornar. Apesar das
tentativas de apagamentos da memoria, € possivel ndo somente recuperar essa memoria
subalternizada, bem como visibilizar, ressignificar e criar memorias a partir do processo de

reparacao.

A possibilidade de uma profunda reforma cultural em nossa sociedade
depende da descolonizacio de nossos gestos, de nossas acoes e da
linguagem com que nomeamos o mundo. Retornando ao bilinguismo como
uma pratica descolonizadora permitira a criacdo de um “nds” de interlocutores
e produtores de conhecimento, que poderao dialogar posteriormente, em pé de
igualdade, com outras fontes de pensamento e correntes da academia da nossa
regido e do mundo. A metafora ch'ixi assume um ancestral duplo e
contencioso, negado por processos de aculturacdo e "colonizagdo do
imaginario", mas também potencialmente harmonioso e livre, através da
libertagdo de nossa metade ancestral indigena ¢ do desenvolvimento de formas
dialogicas de constru¢cdo de conhecimento. (CUSICANQUI, Silvia, 2010, p.
70-71, grifo e tradugdo nossa).

Portanto, se queremos dar inicio ao processo de reparacdo pela memodria o primeiro
passo ¢ inaugurar um didlogo democratico entre os diferentes setores da sociedade, sobretudo
a partir daqueles que historicamente sofreram com opressoes.

Problematizar os patrimdnios legitimados, questionando acerca de quais, como, e para
quem os patrimdnios estdo sendo salvaguardados (AZEVEDO NETTO, 2008), podem ser
compreendidas como perguntas decolonizantes por possibilitarem respostas que fazem emergir
reflexdes sobre os usos do passado, suscitar narrativas divergentes das hegemonicas e provocar
patrimonios de representacdo colonial.

Sabendo que os patrimonios, informam sobre a dimensdo politica das memorias, a
mediacdo da  informagdo e cultura no  ambito dos bens  culturais
reterritorializados/ressignificados sera de vital importancia.

Para tanto ¢ necessario que essa mediagdo ocorra ndo somente nos lugares de memoria,
mas, sobretudo em ambientes educacionais em que os materiais didaticos bem como o modus

operandi das instituigdes ndo contardo uma historia unica do passado presa a simbolos e pessoas
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que sustentaram o colonialismo, mas legitimardo memorias de grupos historicamente
subalternizados possibilitando que sejam reconhecidos enquanto sujeitas/os da historia.

Para tanto, o desafio para o patrimonio enquanto uma forma de se relacionar com o
passado e memoria eminentemente ocidental ¢ de ser uma pratica decolonizadora e

emancipadora, discussdo essa que sera feita na proxima secao.
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3 A GEOPOLITICA DO PATRIMONIO: reflexdes do patriménio no Ocidente

[...] a histéria do patrimdnio é a hist6ria da maneira como
uma sociedade constrdi seu patrimonio

Dominique Poulot

Patrimonium é uma palavra surgida no ambito da sociedade romana, considerada um
dos bercos da civilizagdo ocidental. Expressa em sua etimologia, “aquilo que pertence ao pai”,
uma nocao utilizada para definir a propriedade de um homem cidadéao da elite romana, passivel
de ser transmitida para sua linhagem masculina.

Como abordado na introducdo, em suas origens, esse patrimonio ou propriedade era
imbuida de uma concepcao ética e juridica bem diferente da atual sociedade ocidental, onde
estadtuas ou pessoas ocupavam a mesma posicdo enquanto objeto passivel de ser herdado,
inexistindo um entendimento coletivo/compartilhado de patriménio pertencente a um povo.

Se inicialmente o conceito de patriménio e propriedade estavam ligados no sentido de
complementariedade pela sua natureza individual e privativa, hoje esses dois conceitos
dificilmente sdo utilizados sem causar tensdes, se utilizados no campo da cultura.

Os alinhamento e contradicdes entre esses dois conceitos podem ser observados em
varios documentos da UNESCO, da qual destacamos dois em especial por terem sido 0s
primeiros do tipo a serem produzidos, processando-se num curto intervalo de tempo. Ambos
permitem explorar o questionamento que ha décadas vem sendo empreendido pela organizacéo,
sobre “quem ¢ o dono da cultura?”.

Para tanto ¢é preciso evocar a ja bastante conhecida “Conferéncia Mundial de Protecao
do Patriménio Mundial, Cultural e Natural”*? de 1972, bem como a “Convencéo Relativa As
Medidas A Serem Adotadas Para Proibir E Impedir A Importacdo, Exportacao E Transferéncia
De Propriedades Ilicitas Dos Bens Culturais”*3 de 1970.

Na conferéncia, o entendimento consolidado estava em identificar e fomentar o
patrimoénio, em seu duplo aspecto cultural e natural, ideia advinda de uma outra conferéncia
realizada em 1965 na Casa Branca nos Estados Unidos. Com o documento ratificado, a

Conferéncia de 1972 se configurou como um instrumento que visava promover acfes de

12 Para consultar o documento, acessar:
http://portal.iphan.gov.br/uploads/ckfinder/arquivos/Conven%C3%A7%C3%A301972.pdf
13 Para consultar o documento, acessar: https:/www.museus.Z2ov.br/wp-
content/uploads/2010/01/unesco_convencao.pdf



http://portal.iphan.gov.br/uploads/ckfinder/arquivos/Conven%C3%A7%C3%A3o1972.pdf
https://www.museus.gov.br/wp-content/uploads/2010/01/unesco_convencao.pdf
https://www.museus.gov.br/wp-content/uploads/2010/01/unesco_convencao.pdf
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estimulo para a cooperacao internacional, em prol de refor¢ar a compreensao das “formas como
as pessoas interagem com a natureza e a necessidade fundamental de preservar o equilibrio
entre os dois” (UNESCO, 2021a).

Nas décadas que se seguiram inimeras outras conferéncias foram realizadas como pode
ser consultado no apéndice A, ampliando a concepcao de patriménio cultural e enfatizando o
papel dos paises membros na protecdo e gestdo dos seus bens culturais, mas tendo em comum
a nocdo de que os bens culturais reconhecidos eram de propriedade universal, por ser parte
integrante do legado a ser transmitido para as gerac6es futuras da humanidade.

Ja na “Convencdo Relativa As Medidas A Serem Adotadas Para Proibir E Impedir A
Importagdo, Exportacdo E Transferéncia De Propriedades Ilicitas Dos Bens Culturais” o
objetivo estava muito menos focado em falar da universalidade do patriménio, e muito mais
interessado em delimitar a propriedade dos bens culturais dos Estados-membro da UNESCO,
visando protegé-los da importacdo, exportacdo e transferéncia ilicita.

A preocupacdo desse documento era fornecer subsidios para que os paises signatarios
preparassem projetos de leis/regulamentos de protecdo ao patriménio cultural, incentivando
entre outras coisas a producdo de um inventario nacional de bens sob protecéo, cuja exportacao
constituiria um empobrecimento do patriménio cultural nacional daquele pais (UNESCO,
1972).

O esforco da UNESCO quase cinco décadas atras, vinha do reconhecimento do grave
problema da apropriacdo e transferéncia ilicita de bens culturais, presente em varios paises,
sobretudo naqueles com histérico de colonizacdo, conflitos e/ou guerras.

No que se refere as consequéncias da orquestrada colonial, foi abordado na segédo
anterior alguns problemas no campo da memdria, em que as representacfes impostas pelo
colonizador se fazem presentes na cultura material dos paises invadidos, gerando mal-estar,
conflitos e silenciamentos das violéncias cometidas.

Aqui nessa secdo se apresenta outra faceta desse problema de memaria agora no ambito
do patrimonio cultural, decorrente de transferéncias ilegais de bens culturais para metropoles
europeias e seus complexos e dificeis processos de repatriacdo/restituicao.

Hafstein e Skrydstrup (2020) sobre essa problemética citam o exemplo da Africa
Subsaariana como um caso especial, a partir dos dados de um relatério* encomendado pelo
governo francés, identificando que 95 por cento dos artefatos culturais da Africa estdo fora de

suas fronteiras, sendo que 60 por cento da populagdo do continente tem menos de vinte anos.

14 Para consultar, acessar: http://restitutionreport2018.com/sarr_savoy_en.pdf
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A falta de acesso aos bens simbdlicos de seus paises implica na perda de memoria, alienacéo e
amnésia cultural da Africa contemporanea, especificamente entre os mais jovens.

Mas essa situacdo ndo se restringe ao continente africano. Aqui no Brasil, existem
diversos casos que abarcam fosseis, itens de origem indigena e obras de arte. Dentre esses ha
um famoso caso, referente a um manto de plumas vermelhas utilizado em cerimonias pelos
antigos lideres da etnia Tupinambd, cujos remanescentes se reconhecem como
Tupinamba de Olivenca.

N&o se tem registros oficiais da retirada dos mantos do Brasil, mas de um deles acredita-
se que provavelmente foi levado no século XVII através do governador da col6nia holandesa
no pais na época, Mauricio de Nassau, encontrando-se atualmente no Museu Nacional de

Copenhagen, na Dinamarca.

Figura 6 — Tupinambas e Manto na exposi¢cao Mostra do Redescobrimento

"'Somos tupinambas, queremos o
manto de volta"

Flavio Florido/Folha Imagem

Nivalda Amaral de Jesus,
67, lider da comunidade de
Olivenga (BA), vé manto
tupinamba em SP

Fonte: https://www1.folha.uol.com.br/fsp/ilustrad/fq0106200006.htm

Em 2000 os Tupinamba de Olivenca se defrontaram com o manto na exposi¢cdo Mostra

do Redescobrimento, apos retornarem a Bahia com um catalogo da exposigdo, conversaram na
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comunidade e decidiram que 0 manto ndo deveria deixar o pais novamente (COSTA, Karine
Lima da, 2018).

Segundo o Nationalmuseet, nenhum pedido oficial do Brasil foi feito para o
processo de repatriacdo. Embora a questdo ainda ndo tenha sido resolvida, é
sintoméatico que nenhum exemplar desse artefato esteja atualmente sob a
guarda ou exposi¢do de alguma instituicdo cultural brasileira, ou mesmo sob
posse dos indigenas (COSTA, Karine Lima da, 2018, p. 264).

Os argumentos para a permanéncia dos bens culturais longe de seus paises de origem
sdo varios, embasados pela no¢do de bem publico ou “internacionalismo cultural”!® onde
afirma-se: a) que os bens culturais séo patrimonio da humanidade, ndo devendo estar restritos
aos paises de origem; b) que as instituicGes que custodiam os bens (muitas vezes museus
denominados de museus mundiais ou enciclopédicos) sdo de acesso universal (garantindo
acesso as pessoas de todos os paises, incluidas aquelas que se originam os bens) ou c) sustentam
a falta de infraestrutura dos paises de origem dos bens para sua salvaguarda (HAFSTEIN;
SKRYDSTRUP, 2020).

Do lado da repatriacdo, amparam-se os pedidos de retorno desses bens culturais, a
maioria de carater arqueoldgico, etnografico ou artistico, argumentando que foram levados de
seus territérios de origem em contextos coloniais mediante saques/pilhagens, trafico e doacGes
ilegais, tendo do ponto de vista simbdlico, pertencimento cultural e identitario com o territorio
em que foram criados.

O que esses exemplos trazem a tona, sdo os conflitos existentes entre uma perspectiva
mais nacionalista e outra mais universalista presentes nos documentos citados da UNESCO.
Hafstein e Skrydstrup (2020) em um estudo sobre o tema, identificam que na literatura:

e ha autoras/es que defendem que propriedade cultural deveria ser um termo para
substituicdo do patriménio cultural;

e outras/os autoras/es identificam que propriedade cultural € um termo mais limitado, e
patrimdnio mais abrangente sobretudo no ambito do direito internacional, o que

favorece sua maior utilizagéo;

15 Para um maior aprofundamento sobre o termo consultar John Merryman em “Dois modos de se pensar os bens

culturais”.
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e h& ainda andlises que percebem que os dois conceitos praticamente nunca aparecem
simultaneamente como no¢6es complementares no mesmo texto legal, o que indicaria

suas funcgdes distintas e regimes juridicos ao menos parcialmente separados.

Os autores discorrem sobre o campo patrimonial ser formado por uma infinidade de
atores, assim como por regimes nacionais e internacionais. Esses regimes sao baseados em duas
abordagens: direitos para a protecdo e gestdo dos bens culturais e outra voltada para a ética de

conservacao e salvaguarda sob a nomenclatura do patriménio cultural.

Figura 7 — Regimes do campo patrimonial: tecnologia de reforma e soberania

"Nés"/Coletividade
que juntos devem

define responsabilidadesy—| v abalhar para prevenir noréoﬁ—bﬁpATRIMéNlo CULTURAL]
degradagao e perda e

| |
= : e configura-se
timul Agdes de identificagao,
SSumus valorizagéo e preservagao

CAMPO PATRIMONIAL abordagens [Tecnologia de reforma ]

TR TR Tecnologia de Soberania
Regime de direitos possui Direito a restituicdo ou
repatriagdo

- configura-se
Bens culturais podem

define direitos estar sujeitos a
apropriagdo indébita nogéo PROPRIEDADE CULTURAL

Fonte: Baseado em Hafstein e Skrydstrup (2020).

Esses dois tipos de regimes, direito e ético, permitem identificar como o patrimonio é
utilizado como forma de governanca visando a manutencdo da soberania nacional e a
implementacdo de politicas publicas que envolvem pessoas, espaco, tempo, culturas e
economia.

Hafstein e Skrydstrup (2020) afirmam que os regimes de propriedade cultural podem
ser compreendidos como tecnologias de soberania, por que esse tipo de regime reconhece e
valida reivindicagdes, como nos processos de repatriacdo mencionados anteriormente. Essas
reivindicacgdes por sua vez, afirmam poderes soberanos e a integridade cultural, que é necessaria

para a formacao de sujeitos soberanos que compde o Estado moderno:

As reivindicagBes de que os regimes de propriedade cultural reconhecem e
validam s&o reivindicacdes sobre objetos que o colonialismo, o capitalismo e
a ciéncia transportaram em sua bagagem comum. Essas reivindicagfes se
propdem agora a reverter suas trajetorias e devolver os objetos aos seus paises
de origem ou aos seus legitimos proprietarios [...]. As reivindicacdes de
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propriedade cultural sdo geralmente feitas ap6s a violéncia: da guerra ou
dominio colonial, ou ambos. As reivindicag¢bes afirmam poderes soberanos e
afirmam a integridade cultural em face da invasdo estrangeira e dominio
estrangeiro, mercados globalizados e ciéncia estrangeira. As reivindicacdes de
propriedade cultural, portanto, ajudam a formar sujeitos soberanos, sejam
povos independentes ou coletivos sociais semiautdnomos, como comunidades
e tribos. Em outras palavras, as reivindicacdes de propriedade cultural sdo uma
tecnologia de soberania (HAFSTEIN; SKRYDSTRUP, 2020, p. 14, tradugdo
da autora).

Na pratica, no entanto, os processos de repatriagdo cultural nem sempre ocorrem
fazendo valer a soberania dos paises que fazem a requisi¢cdo. Um dos pedidos mais antigos de
repatriacdo provém da Grécia e Egito, onde o primeiro solicita a devolugdo dos Marmores de
Panthenon desde a década de 1980. A peca foi retirada do pais no inicio do século XIX, por um
embaixador inglés, que as vendeu para 0 seu governo o qual acomodou a peca no Museu
Britanico, local onde permanece até hoje.

No caso do Egito, varios bens culturais sdo solicitados tais como o busto de Nefertite
(cujo primeiro pedido remonta para a década de 1920) que se encontra num museu alemé&o, o
Neues Museum; a Pedra de Rosetta, localizada no British Museum; e 0 Zodiaco de Dendera,
situado no Museu do Louvre, na Franca.®

Ainda no que se refere a outros paises do continente africano e a Franga, cabe lembrar
o relatorio encomendado por Emmanuel Macron, “The Restitution of African Cultural Heritage.
Toward a New Relational Ethics”, cuja resolu¢do culmina com a afirma¢ao do presidente da
devolucéo de 26 pecas para Benin (fato ndo concretizado até o atual momento de escrita).

O que isso significa? Se bens culturais a partir da nocéo de propriedade cultural, podem
se configurar como uma tecnologia de soberania nos termos de Hafstein e Skrydstrup (2020),
paises com historico de colonizacdo que tem seus bens culturais tutelados por outros paises sem
seu consentimento, ndo podem ser compreendidos como plenamente soberanos. 1sso se
constata, dado que esses bens culturais se encontram na maior parte das vezes em museus de
paises colonizadores, que detém inimeros objetos de outras culturas negando frequentemente
0s pedidos de repatriacéo.

Assim o0 que esses museus internacionais/mundiais/enciclopédicos fazem, ndo é serem
guardides de colecdes enciclopédicas, se configurando como repositorios Unicos para todos 0s
povos, unidos sob um Unico teto e acessivel ao publico em geral, conforme se afirma na

Declaracédo sobre o Importancia e valor dos museus universais de 2002.

16 https://themedialine.org/life-lines/archaeologist-launches-repatriation-campaign-for-egyptian-treasures/
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Na verdade, esses museus e a constante recusa em repatriar bens culturais de diferentes
paises, aléem de comprometer a soberania dos paises aos quais se relacionam os artefatos,
ajudam a perpetuar as colonialidades ao escrever uma historia escrita pelos ocidentais e para 0s
ocidentais, onde destacam alguns momentos do passado dos paises invadidos, apresentando-os

a partir da viséo do colonizador que é reafirmada como legitima (FANON, 1968).

O temor dos estabelecimentos ocidentais, predadores de obras de arte durante
longo espaco de tempo e pelo mundo inteiro, é abrir caminho a exigéncias
massivas de repatriamento. [bens culturais] que constituem a memoria e a
histéria de uma nacéo soberana ndo poderiam ser conservados em outro local
gue ndo o pais de origem, mas, por outro lado, expressam-se [...] o temor de
desmantelar coleg¢des que ndo podem ser cedidas. Ha entre os dois sentimentos
0 muro de incompreensdo nutridos por séculos de colonialismo e de
dominacgdao (BENHAMOU, 2016, p. 123-124).

Se a discussdo do regime de direitos acerca das propriedades culturais, enquanto
tecnologia de soberania e seu exemplo pratico no ambito dos processos de repatriacdo sao
complexos, os elementos que envolvem a cultura em seu regime ético, relativo ao patriménio
cultural como uma tecnologia de reforma, mostra-se de forma igualmente complexa.

O patriménio cultural em suas inumeras definicGes, é frequentemente qualificado como
objetos, lugares, saberes ou praticas que expressa ou representa a memoria, a identidade e a
diversidade de individuos e coletividades. Acrescenta-se a essa compreensao, que o patriménio
cultural enguanto conceito € um produto da modernidade que se configura como uma
reivindicacdo sobre algum elemento formador de identidades e culturas, a nivel local, nacional
ou mundial.

No ultimo meio século a UNESCO deu vida a esse conceito, desenvolvendo uma série
de instrumentos e dispositivos juridicos a fim de estimular a salvaguarda do patriménio cultural,
enfatizando a protecdo geral (em oposicdo a ideia de protecdo legal) de artefatos, edificios,
locais e, mais recentemente, praticas culturais através da mobilizagdo internacional. Assim em
vez de reconhecer os direitos dos Estados, a UNESCO através da Convengdo do Patrimonio
Mundial reconhece a responsabilidade daquele, para com as geragdes atuais e futuras da
humanidade (HAFSTEIN; SKRYDSTRUP, 2020).

Com esse entendimento da responsabilidade dos Estados em serem catalizadores na
promogdo dos bens culturais reconhecidos, envolvendo uma série de inciativas com as
comunidades envolvidas visando a protecdo, valorizagcdo e visibilizacdo, configura-se um

regime ético haja vista que “o patrimonio cultural tende a ser inclusivo, um ‘nos’ coletivo, cujas
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convengdes pedem para responder a partir da capacidade de estar juntos para evitar degradacao
e perda” (HAFSTEIN; SKRYDSTRUP, 2020, p. 49, tradugdo da autora).

Assim, a partir da atuacdo da UNESCO, o patriménio passou a ser visto como um bem
publico global'’ promotor de desenvolvimento, cuja expressdo maxima culmina na lista do
patrimonio mundial proclamada como uma heranga comum da humanidade, que contribui para
salvaguarda dos bens culturais na mesma medida em que conduz para uma uniformizacao dos
modos de valorizacéo e preservacao (BENHAMOU, 2016).

Pesquisadoras/es do tema, como a autora Simone Scifoni (2006) falam do aspecto da
uniformizacéo no processo de reconhecimento, valorizagao e preservagdo dos patriménios na
UNESCO, cujas convencdes e atuacao politica no campo foi responsavel por uma generalizacdo
mundial dos critérios e valores patrimoniais, ou seja, responsavel pela padronizacao na forma
de ver e entender o patriménio. Mas o que faz um patriménio ser um patriménio segundo a
UNESCO?

Lugares t&o Gnicos e diversos como as selvas do Serengeti na Africa Oriental,
as Piramides do Egito, a Grande Barreira de Corais na Australia e as catedrais
barrocas da América Latina sdo patrimdnios mundiais. O que torna o
conceito de Patriménio Mundial excepcional é sua aplicacio
universal. Os sitios do Patrimbnio Mundial pertencem a todos 0s povos
do mundo, independentemente do territdrio em que estejam localizados.
[...] A missdo do Patriménio Mundial da UNESCO é incentivar os paises a
assinarem a Convencao do Patriménio Mundial e a garantir a protecéo de seu
patrimdnio natural e cultural; Incentivar os Estados Partes da Convencéo a
nomear sitios em seu territério nacional para inclusdo na Lista do Patrimdnio
Mundial; [...] Apoiar as atividades de conscientizacdo publica dos Estados
Partes para a conservacdo do Patriménio Mundial; Incentivar a participacéo
da populacdo local na preservagdo de seu patrimonio cultural e natural;
Incentivar a cooperagdo internacional na conservacao do patriménio cultural
e natural de nosso mundo. (UNESCO, 2021b, online, traducéo e grifo da
autora).

Para ser inserido na lista de patrim6nio mundial, longo é o processo que envolve o
reconhecimento do bem cultural, passando por varias instancias que comeca a nivel local,
perpassa o regional e nacional, até chegar a reivindicacéo de reconhecimento mundial.

Harrison (2009) associa a criacdo de listas na area do patrim6nio como uma expressao
do cénone da area patrimonial. Derivada da palavra grega para regra/medida, o termo passou a

significar o padréo pela qual algo poderia ser avaliado, assim como remete a lista, catdlogo ou

17 Nogdo de que o “bem” tem seus beneficios assim como seus custos estendido a todos os paises, todas as
populaces e todas as geracbes (BENHAMOU, 2016).
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coletanea. O autor observa que ao ser classificado enquanto patrimdnio cultural, ocorre uma
diferenga no tratamento dos bens culturais

E nesse sentido que Hafstein e Skrydstrup (2020) falam que a nogdo de patriménio
cultural da UNESCO ¢ uma tecnologia de reforma, porque esse regime patrimonial reforma as
pessoas e 0s bens culturais: reforma a relacdo das pessoas com suas préticas, reforma sua
relagdo com um outro por meio de suas praticas e, em Ultima analise, reforma as proprias
praticas.

Harrison (2009) ilustra isso na pratica, partindo da andlise de dois tipos diferentes de
bens culturais considerados patriménio: a Grande Barreira de Corais na Australia e o complexo
Mir Castle na Bielorrussia. Ele questiona as semelhangas entre os dois lugares, as “qualidades”
gue podem ser encontradas que os ligam, e o que os tornam patrimoénios (mundiais).

Segundo ele o primeiro, um lugar “natural”, ¢ o trecho mais extenso do mundo de recifes
de corais, e abriga rica biodiversidade, dentre eles uma série de espécies animais e vegetais
raras e ameacadas de extingéo.

J4 o segundo, ¢ um lugar “feito” pela intervencao humana construido no final do século
XV ou inicio do século XVI, em um estilo que os arquitetos reconheceriam como goético. Essa
construcdo foi posteriormente ampliada e reconstruida, primeiro em estilo renascentista e
depois em barroco, sendo considerado um exemplo excepcional de um castelo da Europa
Central, que reflete em seu design influéncias culturais sucessivas dos conflitos politicos e
culturais que caracterizam a histéria da regido.

Ao continuar refletindo sobre ambos, Harrison (2009) conclui que ambos compartilham
de indicagOes para serem considerados patrimonios, ao possuir valores estabelecidos
previamente em ambito nacional como critérios de indicagdo que os fazem ser um “patrimonio
oficial”. Muitos desses critérios estdo pautados pelo risco da perda do patrimdnio, assim como
pelo seu potencial turistico e consequentemente econdmicos. Ao serem inseridos na lista do
patrim6nio mundial gera-se uma série de diferenciacdes sobre como eles devem ser tratados de
outros lugares que nédo carregam o titulo.

Cabe salientar que essa orientacdo de selecionar um bem cultural de acordo com o risco
de perda ndo é uma tendéncia recente no campo patrimonial. Frangoise Choay (2006) afirma

que o patriménio histdrico e os monumentos® possuem uma relagdo com o tempo, motivada

18 «“0s monumentos sdo, de modo permanente, expostos as afrontas do tempo vivido. O esquecimento, o desapego,

a falta de uso faz com que sejam deixados de lado e abandonados. A destruicdo deliberada e combinada também
0S ameaca, inspirada seja pela vontade de destruir, seja, ao contrario pelo desejo de escapar a agdo do tempo ou
pelo anseio de aperfeigoamento” (CHOAY, Francoise, 2006, p. 26).
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em maior ou menor grau por uma retdrica da perda. O movimento de conservagao patrimonial
no século XIX foi fortemente estimulado pelas transformacdes advindas da era industrial, que
alterou a economia e relac6es sociais, bem como o espaco urbano.

Para alguns setores, 0s monumentos e patrimdnios historicos eram vistos como entraves
para 0 novo modo de vida urbano, que se agravavam com as dificuldades de manutencédo. Por
outro lado, havia aqueles que se preocupavam com a integridade desses
monumentos/patrimoénios, o que desencadeou no comeco do seculo XIX um esforco de seus
defensores que se valeram de uma legislacao protetora e uma disciplina de conservacao visando
instituir uma série de acOes e tratamentos, para garantir a permanéncia dos bens culturais para
a posteridade (CHOAY, Francoise, 2006).

Assim, ndo é de hoje que fazer parte do canone leva os patrimonios a ter uma forma
diferenciada em seu tratamento, com a¢fes que partem tanto do nivel estatal quando do nivel
civil. Nessa nova relacdo com o0s bens culturais, as populagdes/comunidade cuja relagdo
histérica com o bem cultural antecede o reconhecimento com o patrimonio, também fica a
mercé da jurisdicdo imputada aos patrimdnios oficiais e as novas configuracdes politico-

econbmica-sociais que sdo estabelecidas:

Por exemplo, a Barreira de Corais, que é entendida como Patriménio Mundial
com base em sua biodiversidade e valores recreativos, € uma fonte de sustento,
subsisténcia e inspiracdo espiritual para os diferentes grupos de indigenas
australianos que vivem ao longo da costa de Queensland. Eles
tradicionalmente entendem sua relacdo com o recife como sendo de
custodia e direito de controlar o acesso, cagar, pescar e reunir-se em seus
arredores. Claramente a promocao dos recifes como Patriménio Mundial
é 'propriedade’ (pelo menos culturalmente) ndo apenas por pessoas
locais, mas também pela comunidade mundial. Entdo ha ai, uma
variedade de maneiras diferentes de se relacionar, entender a
importéncia e significado aos objetos, locais e praticas do patriménio.
Esta gama de valores patrimoniais pode ndo ser bem atendida dentro dos
tradicionais modelos ocidentais de patrim6nio e defini¢cBes oficiais de
patrimoénio. Nesse caso, essas diferencas podem dar origem a conflitos
sobre quem tem o direito de determinar acesso e gestdo de diferentes
partes do recife. De fato, na maioria dos casos, o oficial e o local seriam
considerados formas concorrentes de patrimoénio. O patrimdnio em si € um
processo dindmico que envolve a concorréncia de qual versdo do passado e 0s
direitos morais e legais associados que decorrem da nesta versdo do passado,
encontrard representacdo oficial no presente (HARRISON, 2009, p. 8,
traducdo e grifo da autora).

A lista de patrimonio mundial ao instituir a nogdo de bem comum transcende as

singularidades locais, regionais ou nacionais para enquadra-la num acesso universal. No
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entanto, os conflitos de interesse gerados pelos diferentes pontos de vista podem ser
ambivalentes.

Hafstein e Skrydstrup (2020), argumentam que um bem cultural ao ser reconhecido
como patrimonio cultural reforma a maneira como as pessoas se relacionam com as praticas,
conhecimentos ou lugares infundindo-os em uma relacdo de respeito, orgulho e
responsabilidade.

Mas no caso dos diferentes indigenas australianos, essas relacdes de respeito, orgulho e
responsabilidade ja existia, onde o reconhecimento como patriménio mundial e as acdes para
ampliar esse senso de responsabilidade entre diferentes atores sociais, faz com que existam
conflitos anteriormente inexistentes.

Os proprios autores, citam um caso em Malawi, onde uma doenca e préatica de cura
chamada Vimbuza, foi o pivé de conflitos entre as comunidades tradicionais que a praticavam,
e o Estado que buscou reconhecimento enquanto patriménio mundial.

Segundo a UNESCO (2021c) Vimbuza é uma danca de cura popular entre os Tumbuka
que vivem no norte do Malawi. E uma importante manifestacio do ng'oma'®, uma tradicio de
cura encontrada em toda a Africa de lingua bantu. Essa pratica tem uma profundidade histérica
consideravel bem como acumula varias tentativas de supressao.

E uma parte fundamental do sistema de saude dos grupos que as praticam, tendo
mulheres e criangas como protagonistas que formam um circulo ao redor do paciente e entoam
cancdes para chamar os espiritos auxiliares. Os Unicos homens que participam sdo aqueles que
batem ritmos de tambor especificos do espirito e, em alguns casos, um curandeiro. Para 0s
Tumbuka, a Vimbuza tem valor artistico e funcéo terapéutica que complementam outras formas
de tratamento médico, e sdo praticadas majoritariamente nas areas rurais onde enfrentam a
opressao das igrejas cristas e da medicina moderna (UNESCO, 2021, online).

O problema da patrimonializa¢do dessa pratica de cura vem do fato dos praticantes de
um modo geral, ndo considerarem a pratica como patrimdnio cultural, pois consideram
Vimbuza como uma pratica medica. Hafstein e Skrydstrup (2020) asseveram que Varios
curandeiros entrevistados comentaram que se 0 governo queria se interessar pela Vimbuza,
deveria ser atraves do ministério da Saude, e ndo o Ministério da Cultura.

No entanto, apesar da falta de interesse das comunidades tradicionais em ter sua pratica
reconhecida como patrimdnio cultural, o processo teve seguimento porque sendo o pais cristdo

com forte caracteristica pentecostal, Vimbuza é vista por alguns grupos como satanica; a

19 Segundo a UNESCO significa “tambores de afligio”.
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patrimonializagdo atendeu o interesse de cristdos fundamentalistas e médicos que gostariam
que a préatica fosse vista como danca e expressdo de identidade cultural (HAFSTEIN;
SKRYDSTRUP, 2020).

Embora os autores Hafstein e Skrydstrup (2020) falem que o patriménio enquanto
tecnologia de reforma, esta baseado em uma série de acdes realizadas e avaliadas por
especialistas, conectando aspectos institucionais com desejos e ambic¢fes dos cidaddos, é
possivel ver nos exemplos apresentados como esse “regime ético” pode ser ambivalente.

Isso se d& porque o campo patrimonial € um campo permeado por relaces entre
diferentes atores, e essas relagdes sdo desiguais, uma vez que refletem os diferentes interesses
e relagOes de poder que esses atores possuem.

Entre os envolvidos nesse campo se pode citar: o Estado por meio de legislacdes
(regionais, nacionais e internacionais) e as politicas publicas que fazem a gestdo das disputas
de reconhecimento; instituicbes que salvaguardam/tutelam os bens; pesquisadoras/es que
refletem sobre suas configuracdes; e individuos e grupos que reivindicam a legitimidade dos
seus patrimonios.

Pelo exposto é possivel entdo falar, da existéncia de uma geopolitica do patrimdnio uma
vez que as relacdes de poder que perpassam 0 campo patrimonial, interferem na utilizacdo de
bens culturais como instrumento de fortalecimento da soberania dos Estados, e como forma de
governanca que envolve pessoas, territdrios, aspectos econdémicos e politicas publicas.

O patrimbnio enquanto um assunto geopolitico representa o reconhecimento
internacional de um discurso produzido nacionalmente sobre bens culturais e as formas de como
é possivel interpretar significados culturais e memorialisticos de determinados espacos.

Isso se aplica quando pensamos nos processos de repatriagdo ou na incluséo de um bem
na Lista do Patrim6nio Mundial da UNESCO. Em ambos o0s casos se trata do reconhecimento,
seja por outro Estado, seja por um organismo transnacional, de que o bem cultural em questédo
é propriedade/patriménio de um determinado pais e de como essa acdo molda as relacoes
politicas, econémicas e culturais dos Estados envolvidos.

Pensando nessa perspectiva, os patrimoénios sdo utilizados por Estados, agéncias
burocraticas e agentes (especialistas) para caracterizar os territorios. Essa forma de proceder,
tendo a UNESCO como catalizador desse movimento, provocou coaliz6es globais em torno da
cultura e por extensdo ao patrimonio, associando-o a temas como diversidade, identidade,

criatividade, e sobretudo o desenvolvimento econémico.
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Nesse contexto, esses temas, as diretrizes da UNESCO e a atuagéo dos especialistas séo
originarias de nocGes ocidentais de patriménio, cuja maior expressdo se configura nas listas de
patriménios mundiais.

Essas Lista de Patrimdnio Mundial, compBe o canone patrimonial, pautados em uma
série de critérios ocidentalizantes e consequentemente universalizantes, que acaba por
generalizar formas de conceber o patrimonio. Apesar das tentativas e do discurso da
diversidade, todo fazer que busca ser universal acaba sendo genérico, 0 que minimiza a
pluralidade.

N&o por acaso, existe desigualdade no quantitativo de bens e paises presentes na Lista.
Predominante ocupada por paises europeus ou bens de origem europeia (em paises que foram
colonizados), “a Lista do Patriménio Mundial representa, na verdade, a legitimacdo de
discursos construidos numa orientacdo ocidental, sobretudo Europeia, limitando a inclusdo de
bens com diferentes caracteristicas fisicas e discursivas” (MELO FILHO, 2014).

Melo Filho (2014) aponta que essa predominancia se da por dois fatores: um deles seria
o0 controle burocratico do comité da Lista de patrimonio (foi observado que paises membros do
Comité tém durante seus mandatos um aumento progressivo nos bens reconhecidos, ai incluso
o0 Brasil), e 0 segundo seria a existéncia de um discurso hegemonico que define o que pode ser

patrimonio.

gostaria de pensar na construcdo burocratica de Cabo Verde e Costa do
Marfim. A escolha destes dois paises ndo é arbitraria, mas pautada em
semelhancgas e diferengas entre eles. Primeiramente, os dois foram col6nias
europeias até metade do século XX de Estados com significativa participacao
na Lista do Patrimdnio Mundial. [...] Observando inicialmente 0s tipos de bens
inscritos por esses paises, nota-se a existéncia de duas cidades historicas. [...]
Nos dois casos podemos observar que o centro histdrico foi inserido a partir de
atributos que consideram a atuagdo do Europeu colonizador como fator
primordial (MELO FILHO, 2014, p. 88-90).

A ideia de um conhecimento universal, no caso de um patrimdnio universal, acaba por
invisibilizar formas de pensar e se relacionar com a memdria a margem do padrédo
ocidental/eurocéntrico e evidencia a colonialidade no patrimonio, que serd mais explorada na
proxima secao.

Como consideragOes finais, 0 que todas essas reflexdes nos permitem perceber é a
relacdo entre patrimdnio, territdrio e politica: a geopolitica do patrimdnio. De suas origens na
sociedade romana, as diversas ressignificacdes decorridas ao longo da historia, o patrimonio

com sua intrinseca nocdo de propriedade (seja mais nacionalista, seja mundial) ocupa hoje um
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papel importante nas relagdes de poder dos Estados, como instrumento de soberania dos
mesmos, e como instrumento de reformas através de politicas patrimoniais.

Assim, enquanto uma tecnologia de soberania e de reforma, que abarca tantos e
diferentes interesses sobre 0s bens culturais, que traz novos reordenamentos nas relagdes entre
sujeitos/comunidades e os bens culturais patrimonializados, ndo se pode afirmar que o0 processo
seja harmonico e livre de contradicBes. E a partir dessas ambiguidades e incongruéncias, que

sera refletido sobre o patrimdnio em seus limites no @mbito das democracias.

3.1 Patrim6nios em seus limites: democracias, representatividade e o direito humano a

memoria

No Equador, na colémbia, em algumas dessas regides dos
Andes, vocé encontra lugares onde as montanhas formam
casais. Tem made, pai, filho, tem uma familia de
montanhas que troca afeto, faz trocas. E as pessoas que
vivem nesses vales fazem festas para essas montanhas,
ddao comida, ddo presentes, ganham presentes das
montanhas. Por que essas narrativas ndo nos
entusiasmam? Por que elas vdo sendo esquecidas e
apagadas em favor de uma narrativa globalizante,
superficial, que quer contar a mesma histéria para a
gente? Os Massai no Quénia, tiveram um conflito com a
administracdo colonial porque os ingleses queriam que a
montanha deles virasse um parque. Eles se revoltaram
contra a ideia banal, comum em muitos lugares do
mundo, de transformar um sitio sagrado num parque. [...]
E um abuso do que chamam de razéo.

Ailton Krenak

Na secdo anterior foi discutido como o patrimoénio € utilizado como forma de
governanca visando a manutencdo da soberania nacional e a implementacdo de politicas
publicas que envolvem pessoas, territdrios e usos do passado, movimentando uma economia da
cultura ligada a relacbes de poder que se ligam por sua vez com as colonialidades.

Dando continuidade as reflexdes tragadas nas subsecdes 2.1 e 3, visando alcangar o
objetivo de analisar a construcéo socio-historica do conceito de patriménio em contraponto com
perspectivas ndo-ocidentais evidenciando contradi¢des e ambiguidades no processo, relembro
como o0s embates entre patrimonios, representatividade e poder estiveram evidentes através de
inimeros exemplos: derrubadas e substitui¢cfes de estatuas, intervencbes no espago publico,
reivindicacdo de representatividade, repatriacdo de bens culturais como tecnologia de soberania
e a necessidade da participacdo cidada no processo de patrimonializa¢do dos bens culturais.
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Todos esses tdpicos se ligam as relagfes existentes entre patriménio e democracia,
requerendo o conhecimento das caracteristicas deste Ultimo para aprofundamento de reflexdes
sobre mecanismos democraticos necessarios para escolha dos bens culturais a serem
patrimonializados, que garantam o direito & memoria e a representatividade da diversidade
existente nas sociedades.

Assim como o patriménio, a democracia € um produto da cultura ocidental. Esse regime
politico tem suas primeiras correntes tedricas desenvolvidas ainda nos séculos XVI e XVII na
Inglaterra. Houve diferentes modelos de democracia liberal concebidos ao longo dos séculos:
democracia protetora, democracia desenvolvimentista, democracia de equilibrio, democracia
participativa, democracia representativa (BATISTA, Yunna, 2018) e democracia semidireta
que pode ser exemplificada a partir do sistema adotado na Constitui¢do brasileira.

De acordo com Moisés (2008) apds a terceira onda de redemocratizacdo iniciada a partir
de 1970, esse regime politico tem sido o preferido da maior parte das regides do globo. Segundo
0 autor seu estabelecimento requer algumas condigcOes elementares tais como: direito dos
cidadaos escolherem governos por meio de eleicdes com a participacdo de todos os membros
adultos da comunidade politica; existéncia de elei¢ces regulares, livres, competitivas e abertas;
liberdade de expresséo, reunido e organizacdo, em especial, de partidos politicos para competir
pelo poder; e acesso a fontes alternativas de informacédo sobre a acdo de governos e a politica
em geral.

O que se espera das democracias € que sejam um regime capaz de satisfazer as
expectativas dos cidaddos na missdo dos governos em trazerem resultados de qualidade nas
politicas instituidas, na garantia de amplas liberdades e igualdades e no desempenho livre de
interesses e conflitos das instituicdes que devem atuar com base nos objetivos normativos que
Ihes sdo atribuidos (MOISES, 2008).

Com relacdo as instituices, a missdo de atuar livre de interesses ndo significa que sejam
neutras, mas correspondem as escolhas normativas da sociedade sobre como processar seus
conflitos constitutivos (MOISES, 2008). O autor complementa que para o regime democratico
funcionar é preciso garantir o primado da lei, a participagdo e a competicdo politica, as
modalidades de accountability?® (vertical, social e horizontal), a responsividade de governos e
dos representantes, por meio da avaliagdo e julgamento dos cidadaos acerca das “politicas

publicas, assim como o funcionamento pratico do regime (leis, instituicGes, procedimentos e

20 De acordo com Rocha (2011) o conceito de accountability tem varias definigdes, mas uma amplamente aceita
entende que se refere ao cumprimento de uma obrigagdo do funcionario publico de prestar contas, seja a um 6rgao
de controle, ao parlamento ou a propria sociedade.
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estrutura de gastos publicos) correspondem aos seus interesses € as suas preferéncias”
(MOISES, 2008, p. 15).

Assim, as compreensOes tradicionais de que democracia se vinculava fortemente a
igualdade entre os cidaddos (ainda que para que essa igualdade fosse “alcangada™ fosse
necessario excluir muitos grupos do acesso a cidadania) ou governo do povo ndo
necessariamente condiz com 0s meandros da democracia, mas sim com o fato de terem sido
elementos centrais na concepcao classica e que permanece no imaginario associado ao regime
(MIGUEL, 2012).

Segundo Miguel (2012, p. 106) h4a uma conciliagdo muito maior entre democracia e
desigualdade do que democracia e igualdade. O autor afirma que se considerarmos o
entendimento mais potente de democracia, que considera a possibilidade de autonomia coletiva,
é possivel identificar as severas limitacGes que a ordem econdmica capitalista impde a seu
desenvolvimento. Ele complementa, afirmando que o esvaziamento do sentido da democracia,
foi progressivamente reduzido a um método de escolha concorrencial dos governantes — e ndo
mais a um “governo do povo” — “que se pode descrever como um mercado politico, homologo
ao mercado econOmico”.

As relagdes entre capitalismo e democracia se manifestam, portanto, atraveés de alguns
elementos: dependéncia estrutural - monopolio dos proprietérios privados sobre as decisdes de
investimento, o que coloca o Estado na dependéncia de suas decisdes; influéncia “pervasiva”
do poder econdmico - as desigualdades de riqueza, que sdo resultado inevitavel e esperado da
dindmica capitalista, tendem a se manifestar em todas as esferas sociais; o capital influencia
fortemente o fluxo de informacdes - controlar informacdo significa determinar quais tematicas
vao predominar na agenda publica, quais enquadramentos terdo maior visibilidade e quais
agentes serdo os interlocutores do debate (MIGUEL, 2012).

Diante dos diferentes elementos que reverberam no regime democrético, sendo o maior
expoente o sistema capitalista, se debrucar sobre como este influencia no processo de concepgéo
do que € ou ndo patriménio e nos mecanismos de selecdo, protecdo e valorizacdo fornece
caminhos de reflexdo sobre descentralizar mecanismos e politicas patrimoniais de modo a
contemplar os anseios de diferentes setores da sociedade sobre sua memoria.

Nesse sentido Magalhdes (2019) chama atencéo para o fato de que as decisdes sobre 0s
valores dos bens patrimonializados terem ficado circunscritos a deciséo de especialistas e do
conhecimento cientifico (apesar da abertura dos Gltimos anos, a nivel nacional, com a Lei de

Registro do Patrimonio Imaterial, ou a nivel internacional com as conferéncias da UNESCO,
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sobre diversidade cultural e patriménio imaterial) afastando outros setores da sociedade, o que
tende a gerar a reproducdo de valores de grupos oligarquicos.

O monopdlio de decisdes a cargo de especialistas é elaborado por Laurajane Smith
(2008a) como sendo parte do discurso patrimonial autorizado. Esse discurso promove a ideia
de que existe uma heranca nacional comum com uma série de valores inatos, relativo a um
passado particular que ndo deve ser adulterado (critério de autenticidade) evidenciado através
de monumentos e objetos tangiveis, que compartilham uma estética universal de gostos e
valores, amplamente determinados por especialistas (como por exemplo patrimdnios coloniais).

Para a autora a nocao de patriménio ligado a heranca desperta um sentimento de dever
e é importante no processo de disseminacdo e de apropriacao do discurso patrimonial autorizado
entre diferentes setores da sociedade, porque os valores presentes nesse discurso advém de
classes abastadas e profissionais que defendem interesses particulares nas politicas de
conservacao/preservacao.

Além da heranga, a ideia de nacdo ligada ao patriménio também foi essencial para o
discurso, e juntos ddo uma falsa sensacdo de unidade na memoria legitimada: ao promover as
experiéncias e valores das elites - ja que em paises como Inglaterra e Estados Unidos essa classe
foi responsavel por fundar organizagdes de conservacdo e campanhas na legislacdo - excluiu
sistematicamente mulheres, grupos étnicos e a classe trabalhadora, ignorando a diversidade
social e cultural desses grupos tidos como subnacionais (SMITH, Laurajane, 2008a).

Por fim, ha a nocao de que o patrimdnio teria um valor inato que o diferencia dos demais
bens culturais, embutindo a ideia de apenas especialistas que possuam habilidades e
conhecimentos capazes de compreender e identificar um patriménio (SMITH, Laurajane,
2008a). Esses especialistas sdo formados a partir do conhecimento cientifico, conhecimento
esse, como ja discutido em secBes anteriores, que garantiu sua hegemonia sobre outras formas
de conhecimento a partir da colonialidade do saber e do epistemicidio. Tais elementos
evidenciam como o campo do patrimonio esteve marcado por relacdes de poder assimétricas,
apesar das tentativas de revisao com o patrimonio imaterial e patrimdnios dissonantes, que sera
abordado mais a frente.

No que se refere ao mercado, Gongalves (2007, p. 240) afirma que este desempenha um
papel especial no patrimoénio uma vez que “Empresas participam de ‘parcerias’ com agéncias
estatais, acionando recursos privados em favor de projetos publicos de preservagdo”, um

exemplo deste modelo pode ser citado com o programa “Resgatando a Historia” langcado em
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julho de 2021 pelo Banco Nacional de Desenvolvimento Econdmico e Social (BNDES) e cinco
empresas: Ambev Brasil, EDP, Instituto Cultural Vale, Instituto Neoenergia e MRS Logistica®.

Em uma retrospectiva historica Gongalves (2007 p. 240) observa que o Estado, que ja
possuiu um controle quase que exclusivo do campo do patriménio, vem perdendo nas ultimas
décadas esse lugar para agéncias e agentes como movimentos sociais, organizacbes ndo-
governamentais (ONGs) e empresas. Ele afirma que os objetos classificados como

“patrimdnio” sdo, a0 mesmo tempo, condi¢ao e efeito da chamada industria turistica:

Um prédio tombado como “patrimonio cultural” existe na medida em que
se inibe ou se limita sua condic@o de mercadoria: ndo pode ser vendido ou
ndo pode sofrer alteracdes. No entanto, essa sua condi¢do de mercadoria esta
presente ndo apenas na possibilidade de ser alienado, mas efetivamente na sua
condigéo de objeto de consumo turistico, portanto enquanto suporte de uma
determinada imagem gue é consumida: o passado nacional, a cultura popular,
a cultura nativa, ou antigos bairros de uma cidade [...]. Uma vez constatado
0 avanco do mercado e de outras agéncias sociais sobre espacgos antes
controlados por agéncias do Estado, desestabiliza-se uma forma de se
perceber o patrimdénio como algo organicamente ligado a histéria e a
identidade nacional e supostamente articulado em contraposicao
ontoldgica ao mercado (GONCALVES, 2007, p. 244, grifo nosso).

Compreendendo que os patrimonios ndo se opdem ontologicamente ao mercado, como
ndo existem sem as consequéncias diretas dos aspectos econdmicos, é preciso abordar como
nessa relacdo, o mercado se sobrepde em detrimento dos patriménios. Um exemplo também em
2021 foi a noticia de construcdo de uma fabrica da Heineken?? em Pedro Leopoldo Regi&o
Metropolitana de Belo Horizonte, area de protecdo ambiental onde foi encontrado o féssil mais
antigo das Ameéricas - Luzia.

O Instituto Chico Mendes de Conservacao da Biodiversidade (ICMBio) embargou o
empreendimento considerando alguns quesitos como tamanho (1,7 hectares), alto risco
geoldgico no local da unidade de conservacdo e sitio arqueoldgico e pelo grande impacto nos
lencois freaticos e cavernas do Fedo, Cipd e Nei (o projeto prevé bombear 150 m3 de agua por

hora visando a producio de 760 milhdes de litros de cerveja por ano?®).

21 https://agenciadenoticias.bndes.gov.br/detalhe/noticia/BNDES-e-parceiros-privados-investirao-R$-200-mi-na-
preservacao-do-patrimonio-historico-brasileiro/

22 Apds uma grande repercussao nacional a empresa decidiu alterar o local de construcdo
https://www.em.com.br/app/noticia/gerais/2021/12/24/interna_gerais,1333445/a-corrida-da-cerveja-seis-cidades-
mineiras-disputam-fabrica-da-heineken.shtml
Zhttps://gl.globo.com/mg/minas-gerais/noticia/2021/09/21/fabrica-da-heineken-tem-construcao-embargada-por-
risco-a-area-onde-luzia-foi-encontrada.ghtml
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https://www.em.com.br/app/noticia/gerais/2021/12/24/interna_gerais,1333445/a-corrida-da-cerveja-seis-cidades-mineiras-disputam-fabrica-da-heineken.shtml
https://g1.globo.com/mg/minas-gerais/noticia/2021/09/21/fabrica-da-heineken-tem-construcao-embargada-por-risco-a-area-onde-luzia-foi-encontrada.ghtml
https://g1.globo.com/mg/minas-gerais/noticia/2021/09/21/fabrica-da-heineken-tem-construcao-embargada-por-risco-a-area-onde-luzia-foi-encontrada.ghtml

89

A justica, no entanto, autorizou a retomada das obras que trouxe diferentes opinides:
aqueles que comemoravam o investimento de 1,8 bilhGes de reais e a geragdo em torno de 300
empregos diretos e aqueles que apontavam ser mais um exemplo de descaso com a memdria
nacional.

No contexto econdmico do Brasil, marcado pela crise politica dos ltimos anos que foi
aprofundado pela pandemia de Covid-19, conta-se com mais de 14 milhdes de desempregados
no segundo trimestre de 2021, é possivel de entender porque alguns setores manifestaram-se
contrarios ao embargo: a noticia de uma fabrica que gerara empregos somado a uma falta de
sensibilizacdo e identificacdo com esse local de protecdo ambiental e arqueoldgica, faz pesar
0s interesses para a criacdo de empregos haja vista a necessidade latente ja mencionada.

Assim, 0 esgotamento de recursos naturais / destruicdo de ecossistemas, perda de
vestigios arqueologicos e demais elementos memorialisticos costumam ser sobrepostos pelos
supostos beneficios de implantacdo da industria, ligada a geracdo de emprego, a renda e ao
desenvolvimento econdmico.

Karin Hagy (2020), entretanto, salienta que a politica publica de incentivo fiscal das
industrias no Brasil que visa fortalecer a industrializacdo nacional possui um lado negativo: a
rendncia fiscal, expressa através do que os Governos deixam de arrecadar ao fornecer inimeros
subsidios como os relacionados a carga tributéaria.

Em um levantamento realizado pela Federacéo Brasileira de AssociacOes de Fiscais de
Tributos Estaduais, s6 em 2018, 19 estados deixaram de receber R$ 83,1 bilhdes por conta das
rentincias fiscais?*. Os estados tém ampliado beneficios buscando aumentar a competitividade,
mas suas receitas crescem abaixo da renuncia, o que faz com que haja prejuizos ambientais,
culturais e financeiros, este Gltimo anunciado a primeira vista como vantajoso.

Outro caso do mercado em detrimento dos patriménios/memaria nacional esta na
presenca de corporacfes ocupando com suas marcas espacos publicos, em que se pode
exemplificar através do caso da empresa Coca-cola, que instalou em uma praga em Itu, a maior
garrafa de coca-cola do pais®® e no Rio de Janeiro comprou os direitos de nome para uma estagéo

de metrd?;

Figura 8 — Presenca da Coca-cola no espago publico

24 https://www.febrafite.org.br/febrafite-na-midia-estados-ampliam-beneficios-mas-receita-cresce-abaixo-da-

renuncia/
Bhttps://www.itu.com.br/geral/noticia/maior-garrafa-de-cocacola-do-brasil-e-inaugurada-em-itu-20130912

% hittps://gl.globo.com/rj/rio-de-janeiro/noticia/2021/01/07/em-crise-metro-rio-vende-naming-rights-e-estacao-
de-botafogo-vira-botafogo-coca-cola.ghtml



https://www.febrafite.org.br/febrafite-na-midia-estados-ampliam-beneficios-mas-receita-cresce-abaixo-da-renuncia/
https://www.febrafite.org.br/febrafite-na-midia-estados-ampliam-beneficios-mas-receita-cresce-abaixo-da-renuncia/
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Na secdo 2.2 foi discutido como nomes de espa¢os publicos (ruas, pracas, instituicdes
publicas) vinculado a militares da época da ditadura ou a colonizadores/escravocratas reforcam
uma memoria de opressdo. Nesse sentido, a presenga das marcas homeando o espaco publico
segue 0 mesmo principio e mostra uma forma de apagamento da memoria desta vez
influenciada pela presenca pervasiva do poder econdmico.

Almeida (2013) destaca como o espaco publico é dotado de caracteristicas que o torna
bastante valorizado para fins de publicidade particular: permite facil, intensa e frequente
visualizagdo por numero elevado de pessoas; replicacdo gratuita e muitas vezes inevitavel de
sua publicidade sempre que houver algum tipo de cobertura midiatica no local; possibilidade
de agregar ao nome/marca aos valores e identificacdo da comunidade que dificilmente seriam
alcancados através de préaticas publicitarias tradicionalmente empregadas. As consequéncias,

no entanto, se expressam

a depender da natureza dos bens explorados economicamente, ou da
intensidade com que o espago publico é submetido a este tipo de exploracéo,
é possivel que ocorra uma diminui¢do do valor moral atribuido ao espaco
publico, em virtude da diminuicdo, na percepcao coletiva, da sensacao de que
0 ambiente explorado é realmente publico. A progressiva privatizagdo do
ambiente publico [...] pode terminar por esvazié-lo exatamente daquilo que
0 torna interessante aos particulares interessados na exploracao: a existéncia
de identidade e valores comunitarios (ALMEIDA, 2013, p. 6, grifo nosso).

A prética, naming rights — direitos de denominacdo, consiste em uma tecnologia politica
de governanca neoliberal que tém desempenhado um papel significativo na mercantilizacdo das
identidades locais urbanas, através do uso de nomes de lugares como commodities/ativos
mercantilizados: as identidades de lugares publicos tém seu valor cada vez mais enquadrado

em termos da capacidade de geracdo de renda de um nome/marca (ROSE-REDWOOD et al,
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2019, p. 748) em detrimento dos valores simbdlicos relativos a cultura, memdria e identidade
que compde a histdria das pessoas desse lugar.

No caso da estacdo de metrd, a alteracdo do nome da estacdo de Botafogo para
Botafogo/Coca-cola se deu por ter sido alegado uma crise financeira que perpassa os transportes
publicos do estado do Rio de Janeiro, e com os direitos de uso de nome haveria um aumento da
receita. Essa préatica ainda nédo é tdo difundida no Brasil, e quando ocorre € mais comum na
gestdo privada do que na gestao publica, mas isso vem mudando nos Gltimos anos.

Cada vez mais presente nos espacos publicos urbanos, o tema foi alvo, ainda em 2015,
do grupo de humor Porta dos Fundos, que costuma produzir conteddo humoristico de critica
social, ao langar um video sobre o tema, chamado “Rio 20252, A histdria consiste em abordar
as transformac6es ocorridas na cidade ao retratar um homem no hospital acordando de um coma
dez anos. Ao questionar a profissional de saide onde esta, ela afirma ser no Carrefour porque
o0 hospital foi comprado pela referida rede.

A profissional segue explicando que o mesmo ocorreu com tudo no Rio de Janeiro, na
verdade na cidade Itau: a Lagoa Rodrigo de Freitas passou a ser Lagoa Kuat (a agua também
foi substituida por refrigerante), o Cristo Redentor virou Cristo Jequiti (a estatua foi pintada de
verde), o morro do Corcovado se transformou em Corco Vivo (a cor do morro mudou para
roxo), e até o nome do paciente mudou (senhor Bradesco). A Unica coisa que permaneceu igual
na cidade foi o nome do morro do Pdo de Acucar porque foi comprada pela rede de
supermercados do Pdo de Acucar.

A sétira, que problematiza a relacdo entre o0s patrocinios/marketing e o
comprometimento da identidade de lugares e até pessoas, mostra como patriménios podem ser
afetados nessa relacdo com o capital, na qual o interesse nas mudangas sofridas ndo vem de
uma intervencdo coletiva, mas sim do mercado.

Longe de ser um exemplo ficticio, ha varios casos em que a préatica ocorre, tal como 0s
estadios de futebol do pais. No que se refere ao caso do metrd, a justificativa da necessidade de
venda dos direitos de nomeacao, foi de que ocorreu devido a um contexto de crise econdmica,
porém se nos mecanismos de acumulagdo do modo de producdo capitalista é inescapavel a
tendéncia a gerar crises (HARVEY, 2005), entdo a cada crise a memaoria e seus usos estariam
a mercé do capital.

Considerando que o espaco publico e suas formas de nomeacéo sdo dotadas de memoria,

a pratica citada retira a possibilidade de escolha de reconhecimento de uma pessoa, data

27 Video completo: https://www.youtube.com/watch?v=C6sq¥Y loTzAg
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histérica ou elemento da biodiversidade local, resultante de um significado cultural
compartilhado e valorizado coletivamente, para ser substituido por um valor monetario que
atende aos interesses privados como de uma corporacao.

Colaborando para essa discussao da subordinacdo da memaria/patrimoénios ao capital,
trago mais uma vez Miguel (2012) que afirma que a desigualdade de classes se presta mal a
celebracéo da diversidade humana.

Ao discutir sobre as desigualdades e diferencas produzidas no capitalismo, ele afirma
que a desigualdade de classes ndo é uma manifestacdo da diversidade de modos de ser que é
capturada por uma estrutura social hierarquizante. Se trata de uma expressdo direta de
assimetria no controle dos recursos materiais.

A consequéncia dessa assimetria de controle dos recursos materiais produz diferencas
de classes, que significam desigualdades no acesso a recursos (alimentares, de salde, seguranca,
moradia...) bem como desigualdades na valorizacio social (BIROLI, Flavia, 2014). E nesse
sentido que Miguel (2012) afirma que ha “diferentes tipos de diferencas” e que em uma
sociedade justa ou que almeja ser justa, a diferenca de classes deveria ser abolida, porque pode
funcionar como impedimento ou obstaculo a expressdo de outras diferencas.

Camadas mais populares com menor acesso a recursos e a valorizacéo social estdo néo
apenas com maior vulnerabilidade, como dispde de menor capital politico para decidir acerca
de suas demandas, entre elas as de memoria. Se isso é considerado, o patrim6nio numa
sociedade de classes ndo pode ser plenamente representativo das diferencas/diversidade pelos
elementos ja mencionados.

E sabendo das vulnerabilidades a que determinados grupos sociais estio suscetiveis, que
direitos fundamentais sdo estabelecidos como uma necessidade de consolidacdo dos valores
democraticos. Na Constituicdo brasileira no que se refere a memdria e a representacao esta
previsto a defesa e valorizacdo da memoria dos diferentes grupos formadores da sociedade
brasileira em sua diversidade étnica e cultural, o que ndo ocorre livre de contradi¢des e
ambiguidades, como vimos nessa secao e nas secoes anteriores.

Segundo Maider Marafia (2015), o patrimdnio cultural é parte dos direitos humanos na
medida em que se configura enquanto um direito cultural®®: por ser um dos aspectos mais

visiveis das expressdes culturais resultado intervencéo de institui¢des pablicas, privadas, e dos

28 Qs direitos culturais foram incluidos em 1948 na Declaragdo Universal dos Direitos Humanos das Nagdes
Unidas Unidos, no artigo 27: “Toda pessoa tem direito a receber participar livriemente da vida cultural da
comunidade, para desfrutar as artes, e para participar do progresso cientifico e dos beneficios que dele resultam”,
e em 1966 dentro do Pacto Internacional sobre Direitos Econdmicos, Sociais e Culturais, art.15.1.a: “Direito de
toda pessoa de participar da vida cultural”.
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diversos grupos que compde a sociedade civil, todas as pessoas tém o direito de participar e
desfrutar da vida cultural.

O enfoque em direitos centra esforcos em acGes para grupos mais vulneraveis, fazendo
com que essa discussdo seja frequentemente tratada na literatura a partir de uma retérica do
direito a participacao a vida cultural, bem como de que “sem memoria ndo existe justiga” porque
sua auséncia corresponde, em grande parte, pela perpetuacdo ou repeticdo dos atos de
violéncias/barbaries ja ocorridos no passado e, portanto, pela multiplicacdo das vitimas
(BRAGATTO, Fernanda, PAULA, Luciana Araujo de, 2011).

As autoras acrescentam que as politicas de memaria para o fortalecimento dos direitos
humanos podem ser vistas de modo restrito nas politicas para a verdade e justica (memoria
oficial/publica); e de modo amplo, se trata da forma como a sociedade interpreta e apropria 0
passado, de formar a construir seu futuro, sendo parte integral do processo de construcéo das
identidades coletivas sociais e politicas.

E assim que o direito & memoria corresponde ao direito de existir plenamente: seja
porque garante que violéncias cometidas com determinados grupos sociais ndo sejam
esquecidas e repetidas, seja porgque garante a possibilidade de continuar existindo determinadas
identidades, através de varias formas entre elas por meio da sua representacdo e da sua
valorizag&o.

Mediante os diferentes fatores como influéncia do mercado, poder de grupos
dominantes, limites das democracias em garantir os direitos e valorizacdo dos diferentes grupos
formadores da sociedade, e a resisténcia dos grupos que reivindicam que suas memorias e
identidades marginalizadas, ocupem um outro espago de reconhecimento, 0 que se pode
constatar € como a “memoria adquire a condi¢do de luta sobre o poder e sobre quem decide o
futuro, ja que aquilo que as sociedades lembram e esquecem determina suas opgoes futuras”
(BRAGATTO, Fernanda, PAULA, Luciana Araujo de, 2011).

Abordadas na secéo anterior, essas disputas especificamente no campo do patriménio
mundial ocorrem em varios ambitos pois como foi dito a partir de Harrisson (2009) e Hafstein
e Skrydstrup (2020), o reconhecimento de um bem cultural reforma a relagédo com as pessoas,
fazendo surgir conflitos entre sociedade local, especialistas, turistas, gestdo publica, gestdo

privada. Nesse processo, foi verificado que:

[...] foram documentadas diferentes situaces relacionadas a inscricdo de
sitios na famosa lista do Patriménio Mundial que geraram violacdes de direito
humanos. Entre eles, sdo conhecidos os deslocamentos for¢ados da populagédo
local para supostamente proteger bens patrimoniais em diferentes partes do
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planeta, como Hue (Vietnd), onde os residentes foram deslocados como parte
da gestdo do sitio, infringindo claramente o direito a moradia do comunidade.
Outros deslocamentos populacionais foram documentados em Angkor
(Camboja) e Hampi (india), onde como resultado de um aumento dréstico no
turismo, o nimero de assentamentos de vendedores irregulares na area
também cresceu rapidamente, que as autoridades demoliram sem aviso prévio
em nome da conservagdo do local e um ano apds o despejo, os moradores
ainda n&o haviam recebido nenhuma compensagéo subsequente (MARANA,
Maider, 2015, p. 8, traducao nossa).

Em um caderno de trabalhos da UNESCO sobre patriménio e direito humanos, a
pesquisadora afirma que o labor do patrimdnio nem sempre leva em consideracdo a importancia
e a necessidade de trabalhar especificamente com as popula¢des mais vulneraveis dentro das
comunidades. Aponta-se como a Convencao do Patriménio Mundial de 1972 ndo contém
referéncias especificas aos direitos humanos, e justifica-se que nesse periodo as politicas

internacionais ndo aplicavam sistematicamente uma abordagem baseada em direitos, porém:

Essa auséncia, por sua vez, gera outras questdes importantes de direitos
humanos, como se a referida Convencao possui mecanismos para apaziguar
potenciais conflitos e / ou enfrentar litigios que possam ocorrer entre as
comunidades locais e as autoridades nacionais sobre a possivel inscri¢cdo de
um sitio na lista do Patriménio Mundial (MARANA, Maider, 2015, p. 8,
traducdo nossa).

Essa discussdo se faz relevante no contexto das discussdes desenvolvidas nessa se¢éo,
porque evidéncia diferentes elementos que agenciam o patriménio, possibilitando perceber os
limites da memoria/patriménio no Estado de direito capitalista, sobretudo se formos considerar
projetos de memaoria numa perspectiva decolonial, que entende que determinados grupos e suas
formas de vida ndo se constituem nos moldes ocidentais e que seus modos de vida estiveram e
estdo sob ameaca desde a invasao colonial.

Para refletir sobre essa Ultima questdo, é preciso primeiro entender essa categoria:
segundo Hartog (2003) o patrim6nio é uma categoria ocidental que acompanha a histéria dessa
civilizagdo, trazendo em seu cerne a experiéncia dessa sociedade em se relacionar com o tempo
- passado, presente e futuro.

O autor afirma que para seu surgimento foi necessaria a convergéncia de uma série de
fatores, que se deram na tradi¢éo europeia: o colecionismo, a preocupacgdo com a conservagdo
e a restauracdo, a progressiva constituicdo da categoria de monumento historico e o elemento

determinante — um certo modo de relagdo com o mundo e com o tempo — uma crise do tempo:



95

[...] a nogdo tem uma historia: ela ndo ocorreu em todos os lugares, nem em
todos os tempos, nem da mesma maneira. [...] Na tradicdo europeia, 0
patrimonio [...] expressa uma certa ordem do tempo, na qual a dimensao do
passado conta. Trata-se, porém, de um passado do qual o presente ndo pode
ou ndo quer se desligar completamente. Quer se trate de celebra-lo, imita-lo,
conjura-lo, de extrair prestigio dele ou apenas de poder visita-lo. [...] se trata
do passado - de um certo passado - cuja forma de visibilidade importa no
presente (HARTOG, 2013, p. 196-197).

Em suas palavras ao se fundamentar na transmissdo e na retdrica da perda®, o
patriménio evidencia como € regido por uma temporalidade, que vai de um passado ao futuro,
em que: o futuro ndo é mais um horizonte para o qual se caminha, porque ha um presentismo
exacerbado e um passado que ndo passa.

Para Gongalves (2015) o fato de o tempo estar em crise faz com que o futuro seja inibido
em favor de um passado que invade o presente na forma de “patriménios”, que sdo colecionados
e expostos em museus e em espagos patrimonializados, para serem apreciados e consumidos
num presente eterno.

Esse regime de tempo caracteristico dos patriménios € importante de ser pensado
sobretudo em expressdes da cultura que ndo estdo inseridos na légica ocidental. I1sso porque,
nos territérios invadidos pela empreitada colonial existem diferentes maneiras de medir,
perceber e experimentar o tempo.

Nyathi (2013), no livro Patrimdnio Cultural do Zimbabue, aborda as diferencas entre o
tempo nos territérios africanos e no Ocidente, em que se este Gltimo conceitua o tempo como
um conceito linear com passado, presente e futuro infinitos. Ja no pensamento tradicional
africano o autor afirma que difere porque o tempo tem duas dimensdes, um passado longo e um

futuro curto (consistindo em eventos que estdo ocorrendo):

os africanos se preocupam com o presente e o futuro imediato (referido como
salsa em KiSwabhili) e com um passado ilimitado (ntolontolo, como diz o
escritor veterano Ndabezinhle Sigogo, ou zamani em KiSwahili). E essa
conceituacdo que faz os ocidentais dizerem que os africanos "ndo acreditam
no progresso”. Ndo ha promessa de uma idade de ouro no futuro, nenhuma
promessa de um reino vindouro, ou simplesmente, nenhum mundo por vir
como prometido no Judaismo e no Cristianismo. Em vez disso, a idade de ouro
esta no passado que se torna um importante ponto de referéncia. Os sabios sdo
0s mais velhos que nasceram antes e estdo, portanto, mais proximos da fonte
de sabedoria. Diante desse cenario, um milénio, sendo um periodo de mil anos
no futuro, esta além do tempo real. Os eventos que ocorrerdo daqui a mil anos

29 Gongalves (2015) argumenta nesse sentido de como a nogdo moderna de patrimonio surgida no ambito dos
Estados nacionais, emergiu com o sentimento coletivo de que esse patrimonio estava sob ameaca de destruigdo,
imbuindo de uma retorica da perda, caracterizada por uma possivel condicéo de declinio e desaparecimento.
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sdo inconcebiveis. O milénio €, portanto, "sem tempo" de acordo com o
pensamento africano (NYATHI, 2013, online, traducao nossa).

Trazendo outras referéncias ele explica como o tempo € calculado para fins concretos e
especificos do contexto local do Zimbabue trazendo exemplos a partir da linguagem que
expressam isso: “Empondo zankomo™ hora do dia em que estd amanhecendo e s6 ¢ ver o gado
adormecido pelos chifres; os meses lunares baseiam-se nas condi¢des climaticas ou outros
fendmenos naturais, como Zibandlela (janeiro) més lunar em que os caminhos séo cobertos pelo
cultivo de grama; e as estagdes do ano, para os Kalanga, o verdo € conhecido como hiha - a
época em que a comida é abundante.

Aqui nas Ameéricas, a no¢do fiawpa junto com outros adveérbios de tempo em Quechua,
um dos idiomas de povos originarios mais falado da América do Sul, se mostra como mais um
exemplo na lingua de outras relagdes com o tempo.

Martina Faller (2003, p. 5) identificou em suas analises que em Quéchua existem
“expressoes que coloquem o futuro ou o passado em relacdo ao corpo humano. Em outras
palavras, 0 observador do tempo néo é conceituado dentro do tempo, como dentro de um rio,
mas esta observando de fora”.

Segundo a pesquisadora, muitos termos do idioma ja foram estudados para compreensao
de suas significacOes, entre eles flawpa(q) - 'na frente' para se referir a tempos passados e ghipa
- 'atras' para se referir a tempos futuros, cuja explicacdo conceitual liga-se a um entendimento

que o passado pode ser visto, e o futuro nao:

a frase quichua flawpa pacha (pacha - 'tempo / espaco') é etimologicamente
derivada de flawi - 'olho’, e que, portanto, esta expressao se refere ao tempo
diante dos olhos, que esta na frente do EGO. Porém esta expressao nao tem
necessariamente de ser interpretada desta forma. Literalmente significa ‘tempo
(do) olho', que também pode ser entendido como ‘tempo no olho'. Na verdade,
existe uma metafora conceitual andina, em que as experiéncias sdo
armazenadas na memoria dos olhos (FALLER, Martina, 2003, p. 4).

Outra caracteristica importante € o fato de o tempo ser ciclico e néo linear, baseada no
ciclo solar. A zero hora no conceito andino esta ligada a hora do nascer do sol, até atingir o
zénite e chegar ao pbr do sol, entrando na noite, até chegar a meia-noite, e 0 sol nascer
novamente para o novo dia®*® (FALLER, Martina, 2003).

%0 a. tutamanta wichay - entrada da manh; b. kuska p’unchaw kinray - meio-dia; c. inti haykuy uray - descida da
entrada do sol; d. tuta haykuy uray - descida da entrada noturna; e. Kuska Tuta Kinray — meia noite; e. pacha illariy
wichay - nascer do sol (FALLER, Martina, 2003).
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Aqui no Brasil, vérias etnias indigenas apresentam em suas culturas relagdes com o
tempo que sdo distintas do modelo ocidental, da qual cito o povo Amondawa, que estéo
localizados na terra indigena Eu Wau Wau, em Rondonia, onde também habitam outros povos
de lingua kagwahiva da familia linguistica Tupi-Guarani (SOCIOAMBIENTAL, 2021).

Em um estudo realizado por Chris Sinha et al (2014) foi identificado como o0s
Amondawa ndo empregam cronologias cardinais, como idades dos individuos, ou cronologias
ordinais, como calendarios anuais ou mensais, sendo também ausente um termo abstrato para
tempo, sendo usada em seu lugar a palavra kuara (sol) para denotar intervalos de tempo em
geral, uma vez que é o movimento do sol que governa a passagem das horas do dia e das
estacoes.

Linguisticamente utilizam uma divisdo do tempo baseada em duas estacdes: a estacao
seca Kuaripe ‘ao sol’ e a estagdo chuvosa Amana ‘chuva’, fazendo com que se marque a
passagem das estacdes por meio de mudancas no clima, mudancas na paisagem, e pelo ritmo
das atividades agricolas (SINHA, Chris, et al, 2014).

Com relacéo a idade, os individuos sdo categorizados em termos de estagios ou periodos
do tempo de vida, com base no status social e papel, e posicdo na ordem de nascimento da
familia, sendo obrigatdrio para cada individuo mudar seu nome ao mudar de uma vida estagio
para outro®}(SINHA, Chris, et al, 2014).

Nesses trés exemplos compartilham o fato de haver diferentes maneiras de experienciar
o tempo o que influencia diretamente na cultura e na maneira como essa se expressa. Com isso,
0 que se quer chamar a atencdo € como o tempo colonial expresso através dos patrimoénios e
processos de patrimonializacdo pode ser incompativel com algumas expressdes da cultura que
ndo operam nessa logica temporal linear e nem compartilham dos mesmos valores sobre o
passado, presente e futuro.

A partir de todos os tdpicos ja discutidos aqui, o que se identifica € como é facilmente

explicavel ocorrer conflitos e ambiguidades a partir dos patriménios, considerando que:

31 «“Q principal evento que pode causar uma mudanga de nomes € o nascimento de um novo membro da familia. O
novo bebé recebera um nome de "recém-nascido” e pode até mesmo assumir um nome anteriormente mantido pelo
membro mais jovem da familia existente que entdo assume um novo nome. Independentemente do nome dado ao
recém-nascido, todos os filhos existentes irdo adquirir um novo nome. A outra situagdo que pode provocar a
mudanca de nomes € uma mudanga no papel do individuo na familia ou em grupo. Nenhum individuo pode ser
uma crianga para sempre, em outras palavras, ndo se pode ter um nome de crianga além de um certo estagio da
vida. Eles tém que crescer e assumir responsabilidades na familia. Por exemplo, quando um filho mais velho muda
de nome, o pai também muda de nome. Uma mulher adulta vai mudar seu nome quando se casar, € seu nome
anterior ira para a irma mais nova” (SINHA, Chris, et al, 2014, p. 153-154, tradu¢@o nossa).
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e surge em uma sociedade e é exportada para outras partes do mundo, sobretudo por conta
da expanséo colonial, processo que ndo ocorre sem opressdo (e do ponto de vista da
mem@ria, ndo ocorre sem memoricidios);

e seus pressupostos baseiam-se em uma relagdo com o tempo que é linear e envolve o
passado (algo relevante de preservacao/salvaguarda), presente (momento em que agdes
de reconhecimento-valorizacdo-preservacdo ocorrem), futuro (visando garantia de
acesso e fruicdo para as geragdes futuras);

e 0s patrimdnios como fruto da modernidade e sociedade ocidental ndo podem ser
separados do seu sistema econémico — capitalista - outro gerador de conflitos, sobretudo
em sociedades que estdo baseadas em outros sistemas porque tendem a mudar 0s
vinculos comunitarios e as relacdes sociais®;

e 0s valores de definicdo e escolha, sdo pautados em critérios ocidentais modernos que
tendem a ser incompativeis com os valores de outras sociedades;

e orientados enquanto um direito (direito cultural - direito a memdria) e um dever (de
preservacgdo - salvaguarda): o primeiro um regime juridico da sociedade ocidental e o
segundo se liga a valores da referida sociedade, conforme mencionado no tdpico

anterior;

E nesse sentido que Gongalves (2015) afirma o debate sobre os patriménios néo deve
estar limitado, do ponto de vista analitico, as tarefas de descobrir, de defender e de preservar
“identidades” supostamente dadas. Ele defende que a nog¢do deve ser problematizada,
discutindo como a nogdo de “patrimonio” emerge na historia da modernidade e quais 0s perfis
semanticos que ela veio a assumir.

Reconhecendo a relevancia dos patrimdnios na preservacao de inimeros bens culturais

e naturais, ndo se pode ignorar alguns aspectos, como a transformacao desses bens uma vez

32 Maider Marafia (2015) afirma como alguns lugares (bem como algumas expressdes inscritas na lista do
Patrimonio Imaterial) passaram por transformag¢des uma vez reconhecidos em escala internacional, ao se
converterem em um produto feito para o turismo, perdendo o vinculo de ser inerente a uma comunidade. Nas
palavras dela: “Alguns especialistas chegam a afirmar que certas restrigdes de desenvolvimento impostas a lugares
incluidos em sitios registrados podem até violar direitos basicos das comunidades. Neste ponto, também ¢&
conveniente lembrar que a Convengdo s6 permite que sitios sejam inscritos na lista do Patriménio Mundial se
forem apresentados pelos Estados, o que obviamente pode gerar casos de discrimina¢do de certas comunidades
em relacdo a outras. Alguns paises aproveitam para impor uma identidade nacional vinculada ao grupo sécio
politicamente dominante ou a uma determinada etnia, tornando-a invisivel e negando os direitos culturais de outras
comunidades. Assim, ‘a definicdo [do que € patrimoOnio] estd ligada as estruturas de poder na sociedade’. Junto
com isso, nos ultimos anos a politizacdo da tomada de decisdes pelo Comité do Patrimonio Mundial, 6rgao
decisorio da Convencao, tem sido por vezes alarmante, distanciando-se cada vez mais das recomendagdes técnicas
de seus orgdos, as vezes fundamentadas em critérios politicos”.
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patrimonializados, nos riscos aos direitos humanos e nem que se trata de um tempo e valores

coloniais que embasam a nocdo:

No noroeste da Africa, os Batamaliba sdo conhecidos pela sua arquitetura
singular. Suas casas sdo especialmente apreciadas, no Ocidente, pela sua
forma estética. H4 alguns anos, a Unesco tombou muitas dessas casas como
“patrimonio da humanidade” [...]. Ocorre no entanto que, do ponto de
vista nativo, as concepc¢es de casa e de arquitetura nao coincidem com as
concepgdes ocidentais. [...] Primeiramente, as casas sdo construidas para
abrigar familias extensas. Além disso, sdo pensadas pelos Batamaliba como
seres vivos. Eles as descrevem usando como referéncia as diversas partes e o
funcionamento do corpo humano: uma casa tem cabeca, pernas, bragos, boca,
partes sexuais etc. Ela deve ser cuidada, alimentada, protegida, como qualquer
ser humano. Cada uma das casas tem uma biografia que se confunde com a
biografia do homem mais velho da familia. Quando este morre, a casa tem
necessariamente de ser demolida. Algumas de suas partes sdo usadas para 0s
descendentes construirem uma nova casa. [...] Diante desses fatos, cabe a
pergunta: como preservar essas casas como “patrimonio”, nos termos em
que os representantes da Unesco entendem essa categoria? Afinal, para os
Batammaliba, sua concep¢do de patriménio inclui necessariamente a
construgdo, a manutengdo e a destruicdo ritual da casa (GONCALVES,
2015, p. 221-222, grifo nosso).

Quando se preserva expressdes da cultura que tem valores ndo ocidentais, ainda que se
justifique que se faca visando a manutencdo e a salvaguarda de culturas tradicionais, o0 que
ocorre de fato € uma preservacao para o Ocidente no sentido que toda a logica envolvida é
proveniente daquela cultura, assim como as transformacfes que geraram a necessidade de
algum tipo de intervencdo protetiva, tal como avanco da modernidade e a retorica da perda.

Assim, ao ter iniciado nessa secao reflexdes sobre os conflitos entre representatividade
dos patrim6nios nas democracias, € indiscutivel como os conflitos, aas controveérsias e 0s
embates ndo podem existir apartados dos patrimonios, haja vista os valores, interesses e
relagdes de poder que confluem no campo.

Considerando essa relacdo entre patrimbnios e seu surgimento em um contexto de
formacéo dos Estados-Nagoes europeus e do colonialismo, ndo se pode pensé-lo dissociado das
colonialidades. Quando se volta o olhar para a discussdo de representatividade e a desigualdade
que existe nos patriménios ao considerar uma perspectiva de género, raca, etnia ou classe, é
possivel estabelecer as dependéncias entre essas desigualdades e a colonialidade dos
patrimonios.

Levando em conta as questdes de género no patriménio, ndo é recente as criticas sobre
a ocorréncia por exemplo de apagamento da memoria das mulheres e de demais desigualdades

de género no ambito do patrimonio.
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Institucionalmente, foi reconhecido nos anos 2000 que a igualdade de género é Objetivo
de Desenvolvimento do Milénio n°® 3, em confirmando seu poder de transformagéo positivo
para outros objetivos de desenvolvimento, sendo também assentido que o alcance da igualdade
de género é tanto uma questdo de direitos humanos quanto uma agéncia de desenvolvimento,
em que a cultura e por extensdo o patriménio sdo espacos onde ndo se exclui a manifestacao
dessas desigualdades (UNESCO, 2015).

Nesse sentido que Laurajane Smith (2008b) ao discutir sobre género e patriménio,
enfoca no que se refere as mulheres, argumentando que se estas sdo invisiveis e subestimadas
em sua representatividade e presenca nos patrimoénios, o que ocorre € um reforco nas
desigualdades e na falta de reconhecimento as identidades das mulheres, em seus valores sociais
e suas experiéncias para as sociedades.

Nesse sentido, a proxima secao buscara abordar as intersec¢fes entre género, estudos
étnico-raciais e patrimdnios a partir de uma perspectiva decolonial, visando apontar os limites

do patrimonio e fomentar alternativas.
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4 MEMORICIDIOS, MULHERES E CULTURAS

O siléncio é esquecimento
e a memoria

um campo

de incertezas

Dia Nobre

Toda invasao colonial origina invengdes. A invengdo de um territorio a ser “descoberto”
e conquistado; a invencdo de justificativas em defesa das brutalidades empreendidas contra
pessoas, contra animais e contra a natureza; a invencdo de sistemas de classificacdo
hierarquizantes pautadas em género, em raca, em sexualidade, em classes, em crencas
religiosas; a invencdo de narrativas que invertem a barbaridade da empresa colonial em atos
heroicos para a construcdo da historia oficial que privilegia a perspectiva do colonizador.

Mudimbe (2019) esclarece que colonialismo e colonizagdo séo provenientes do latim
colére que significa cultivar ou projetar. A projecdo configurou-se enquanto uma ferramenta
colonial de dominacéo dos povos colonizados visando a transformacéo destes a semelhanca dos
colonizadores.

Sabendo que ndo h& colonialismo/colonialidade sem racializacdo/racismo, Grada
Kilomba (2019) afirma que a projecao € parte da negacdo, um dos cinco mecanismos de defesa
do ego utilizados pela pessoa branca colonizadora para manter e legitimar as estruturas
violentas de excluséo racial.

Segundo ela, a informacdo original e elementar € negada (de que pessoas brancas
produzem o racismo e com elas inUmeras praticas de violéncias) e projetada sobre a/o outra/o
em uma inversdo que transforma as pessoas colonizadas em inimigas intrusivas. Em resumo, a
autora nos diz que o branco colonizador se torna a vitima compassiva, tornando-se oprimido e
0 oprimido, o tirano.

Destaca-se a centralidade da raga uma vez que essa invencdo ocupa um lugar fundante
“na logica da colonialidade do poder e, consequentemente, tem ordenado mais
fortemente as relagdes de género na producdo de subalternidades e subjetividades femininas
estigmatizadas”, de acordo com Magda Dimenstein et al (2020, p. 9), constituindo-se como
duas invencdes hierarquizantes que ndo podem ser pensadas separadamente nas Ameéricas, pois
ao darem “significado aos corpos e, sob o viés da colonialidade, legitimam a dicotomia
humano/ndo humano ao reposicionar as relacfes de superioridade e inferioridade entre o

homem ocidental e as/os colonizadas/os.”
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Considerando o sistema de género colonial/moderno como responsavel por essa
subjugacdo — tanto dos homens como das mulheres de cor, Maria Lugones (2020) afirma que o
sistema se ancora tanto no dimorfismo biolégico e sua relagdo com a construcao dicotdbmica do
género, quanto com a heterossexualidade.

Pensando no género enquanto uma categoria Util para andlise historica, usando as
palavras de Joan Scott (2019, p. 67) em seu famoso artigo publicado na década de 1980, pode-
se considera-lo, como uma maneira de indicar construcdes sociais sobre 0s supostos papéis
proprios aos homens e as mulheres, sendo “constitutivo de relagdes sociais baseado nas
diferencas percebidas entre os sexos; e [...] uma forma primeira de significar as relacdes de
poder”.

Anos mais tarde, Judith Butler (2010) questionando a distin¢do sexo-género e o fato das
mulheres se configurarem como sujeitas centrais para o feminismo e suas teorias, desconstroi
0s essencialismos sobre a concepgéo de mulheres, bem como defende que tanto o sexo quanto
o género s3o construidos socialmente. Em sua concepg¢do “género ¢ a estilizagdo repetida do
corpo, um conjunto de atos repetidos no interior de uma estrutura reguladora altamente rigida,
a qual se cristaliza no tempo para produzir a aparéncia de uma substancia, de uma classe natural
de ser” (BUTLER, 2010, p. 59).

As autoras, cada uma em seu tempo e abordagem de estudo, fazem parte do canone dos
estudos de género e ajudam a ilustrar de maneira generalizante teorizacOes feitas nesse campo,
independente de se darem sob o viés da concordancia, da discordancia ou da reformulacao, mas
gue contém em seu cerne a discussdo sobre sexo bioldgico, supostos papéis sociais para o que
se entende como homens e mulheres e a performatividade dos corpos.

No ambito dos estudos decoloniais, a compreenséo de género e patriarcado costuma-se
dividir entre abordagens que consideram inexistentes essas categorias no periodo pré-invasao e
aquelas gue observam sua existéncia ainda que de forma menos intensa ou diferenciada.

A concordancia entre essas diferentes concepcOes, localiza-se no fato de que
pesquisadoras/es compartilharem o entendimento que houve um agravamento assimetrico das
relagdes de “poder e subordinacdo estabelecidas com a colonialidade, principalmente [...] as
mulheres de cor, na medida em que as sociedades indigenas e africanas foram reconfiguradas
num processo de penetracdo de um patriarcado branco, ocidental, heterossexual, burgués e de
padrio binario” (Marina Lis WASSMANSDORF, 2017, p. 6).

Entre as autoras que defendem a existéncia de género e patriarcado no periodo pré-
invasdo pode-se citar Rita Segato, Julieta Paredes, Lorena Cabnal, nomeando-o como

patriarcado originario ou patriarcado pré-colonial. Maria Lugones e Paula Gunn Allen,
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defendem por sua vez que havia uma ginecracia igualitaria, para usar o termo de Lugones
(2008) em seu texto “Colonialidade ¢ género” trazendo varios exemplos da supremacia
espiritual e politica das mulheres no contexto pré-invasao e que foram transformados com os
anos de colonialismo.

Para Marina Wassmansdorf (2017) é possivel identificar trés perspectivas de género nos
estudos decoloniais a partir de: Rita Segato que pensa 0 género na diferenga, Julieta Paredes
que vé o género como denuncia a ser descolonizado e Maria Lugones que concebe o género em
sua dimensdo interseccional.

Independente do ponto de vista, € indiscutivel que apds a invasdo as colonialidades
instituiram problemas de género e raca, so existentes nessas formulag¢fes porque importaram
hierarquias, desigualdades e formas de pensar que advinham da experiéncia binarizada da
Europa.

Trazendo mais uma vez Lugones (2008), que pensando sobre a colonialidade patriarcal
e racializada, afirmava como essas categorias séo entendidas como homogéneas e selecionam
o grupo dominante como norma: a categoria “homem” seleciona como norma os machos
brancos burgueses heterossexuais, a categoria “mulher” seleciona como norma as fémeas
burguesas brancas heterossexuais, o “negro” seleciona os machos heterossexuais negros e assim
por diante, e tendo como principio caracteristicas biolégicas como definidoras.

Sob uma outra cosmopercepcdo®® Oyeéronké Oyéwumi (2021) pensadora feminista
nigeriana observa que a biologia aparece como um imperativo nas teorias ocidentais mesmo
quando pretende-se falar a partir da ideia de construcéo social.

Isso se da porque em sua analise é no ocidente que emerge a noc¢ao que as sociedades
sdo constituidas de corpos: tanto como metonimia para a biologia, quanto para fisicalidade com
que elementos do corpo se fazem presentes na cultura. E a razdo pelo qual ela afirma que o
corpo ocupa tanta presenca no ocidente, decorre do fato da visdo ser o sentido mais usado, e 0
olhar é um convite para diferenciar.

Epistemologicamente o termo cosmoviséo, frequentemente € utilizado no Ocidente para
se referir a l6gica cultural de uma sociedade, serve de exemplo para demonstrar atraves das
palavras, o privilégio do sentido da visdo no ambito dessas sociedades sendo a forma pelo qual

percebem ou “enxergam” a diversidade do mundo. No que se refere a praxis, a diferenciacdo

33 Conceito da autora como alternativa ao conceito de “cosmovisio” por considera-lo eurocéntrico, uma vez que
privilegia a visdo (sentido pelo qual o mundo ¢ percebido no Ocidente) para analise/entendimento das culturas.
Cosmopercepg¢do ¢ segundo ela uma maneira mais inclusiva de descrever a concep¢ao de mundo por diferentes
grupos culturais (OYEWUMI, 2021, p. 29).
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dos corpos em termos de sexo, cor da pele, peso ou demais aspectos da aparéncia sdo um
testemunho do poder que o “ver” ocupa na légica Ocidental (OYEWUMI, 2021)

E ja que esta se falando sobre palavras, sua observagdo sobre o “ver” no mundo
ocidental, pode ser exemplificado também ao pensarmos nos termos utilizados para expressar
a opinido/perspectiva/convicgdo de alguém em que geralmente utilizamos palavras como: ponto
de vista, sob a ética, observando pelo angulo, observando pelo prisma, em seu olhar, em sua
visdo, desvelar, quadro de anélise, cena/cenario, que sempre remete a ideia de ver ou de
imagem. Outras palavras como esclarecer, clarificar, iluminar sdo utilizadas para falar de algo
que foi retirado do escuro, enquanto algo incompreensivel/ininteligente, e trazido para o branco
da luz, e, portanto, tornado esclarecido/compreendido.

Esses exemplos citados, servem tanto para mostrar a preponderancia da visdo como
sentido norteador do pensamento ocidental, quanto para o aspecto de raca que perpassa a
construcdo da lingua, nesse caso portuguesa, em que o claro/branco aparece relacionado a
palavras com conotagdo de “tornar compreensivel” fazendo por oposi¢do o fortalecimento da
ideia de que escuro/preto ¢ algo que ndo se compreende, que € “obscuro’.

Nas palavras de Oyeronk¢ Oyéwumi (2021, p. 39) essa ¢ “uma logica cultural ‘bio-
logica’. E possivel pensar ainda mais sobre essa “bio-16gica” trazendo Munanga (2003) e seu
estudo sobre a construcdo historica do conceito de raca. Ele afirma que inicialmente utilizada
nas Ciéncias Naturais, como Zoologia e na Boténica para classificar as espécies animais e
vegetais, 0 conceito de raca passou a atuar nas relacoes entre classes sociais da Europa, para
legitimar relacGes de dominacdo/sujeicdo entre classes, sem que houvesse diferencas morfo-
bioldgicas notaveis entre os individuos.

Essa forma de classificacdo, que ja vinha sendo empreendida desde os processos de
colonizacdo, ganha no século XVIII a partir dos filésofos iluministas a compreensdo da cor da
pele como um critério fundamental de diferenciacdo das racas, acrescidas no século seguinte de
outras especificacdes morfoldgicas como forma do nariz, l1abios, queixo, formato do cranio para
diferenciacéo das pessoas (MUNANGA, 2003).

E ainda que no século XX as pesquisas cientificas verifiguem que a raca ndo € uma
realidade bioldgica que expde diferencas no sentido de superioridade ou inferioridade, mas
apenas um conceito cientificamente inoperante para explicar a diversidade humana e dividi-la
em racas estanques, a classificacdo enquanto uma categoria que instrumentaliza 0 pensamento
em um processo de hierarquizacdo, pavimentou o caminho do racialismo (MUNANGA, 2003)

Sabendo que com a expansdo do colonialismo europeu por diversos continentes, a

imposi¢cdo mundial de uma classificagdo racial e de género, inventou ndo somente novas
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identidades geoculturais para territorios onde hoje se localizam paises da América, Africa, Asia
ou Oceania, mas sobretudo identidades sociais raciais e de género, Oyéwumi (2021) discute
sobre a invencdo das mulheres.

Em seus estudos a partir da sociedade ioruba®, Oyeéronké Oyéwumi (2021) expde que
as hierarquias presentes nessa sociedade no seculo XIX ndo eram determinadas pela fisicalidade
dos corpos ditos masculinos ou femininos, mas sim pela senioridade, ou seja, baseada na idade
cronoldgica.

As invencdes e distorcdes, segundo sua critica vem da hegemonia ocidental nos estudos
africanos e o problema da importacdo de conceitos e categoriais ocidentais para os estudos
desse pais, sobretudo por feministas africanas que classificaram a sociedade ioruba como

patriarcal, utilizando categorias generificadas, porém:

O problema em avaliar as culturas igh6 e iorubd com base em seu outro
cultural (o Ocidente) é gque as sociedades africanas sdo deturpadas, sem antes
apresentar suas posicdes. A descricdo da familia ioruba por Pearce,
consistindo de “um patriarca suas esposas e seus filhos com suas esposas”, soa
como uma representacdo do pater familias dos romanos ou uma descricdo de
Abraio na Biblia (OYEWUMI, Oyeéronké, 2021, p. 52)

Escrever sobre os povos iorubas em inglés levou a uma série de distorcdes sobre a
realidade iorubd. A autora critica as pesquisas e 0s estudos das sociedades africanas, que
desconsideraram a lingua ioruba, para usar a lingua do Ocidente — o inglés, trazendo
implicacBes ndo somente semanticas, como também epistemoldgicas que afetaram o tipo de
conhecimento produzido.

Sobre essa questdo, Linda Tuhiwai Smith (2018, p.75), que reflete sobre o colonialismo
e imperialismo a partir dos povos originarios da Nova Zelandia, traz o conceito de
“superioridade posicional” significando os “modos pelos quais o conhecimento e a cultura
foram tanto partes integrantes do imperialismo quanto matéria prima e forca militar. O
conhecimento estava ali para ser descoberto, extraido, apropriado e distribuido”.

Assim a autora afirma que o conhecimento ocidental e a ciéncia configuram-se como
beneficiarios da colonizacdo dos povos originarios dos territorios invadidos, e que o
conhecimento produzido por meio da colonizagéo tem sido usado para colonizar. Nao por acaso
a palavra pesquisa/pesquisador quando mencionada no dmbito indigena provoca siléncios,

evoca memorias ruins e desconfianga (SMITH, 2018).

34 Cujo idioma foi reconhecido como patrimdnio imaterial no estado do Rio de Janeiro, Lei n® 8085 de 28 de
agosto de 2018: https://gov-rj.jusbrasil.com.br/legislacao/619075325/1ei-8085-18-rio-de-janeiro-rj
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Refletindo sobre alguns verbos que sdo utilizados para descrever os objetivos das
pesquisas, tais como explorar, garimpar ou minerar, se identifica esse sentido de devastacédo de
conhecimentos decorrentes da empreitada colonial que a autora fala.

E por essa razdo que, se a busca é entender uma sociedade ndo ocidental, os parametros
de andlise devem ser ela mesma, e ndo o ocidente. Em vista disso, Oyeronk¢ Oyéwumi (2021)
reitera que o género ndo era um principio organizador na sociedade iorubd, explicitando isso a
partir da terminologia dessa cultura.

As categorias obirin e okunrin, habitualmente traduzidas como fémea/mulher e
macho/homem, sdo um erro. Rin enquanto sufixo comum as duas palavras se refere a ideia de
humanidade, enquanto obin e okun especificam a variedade da anatomia, porém esses ndo
podem ser equiparados a concep¢do de sexo do Ocidente, uma vez que diferente de
homem/mulher que representam categorias de privilégio/subordinacdo, okunrin ndo € a norma
e obirin ndo é a outra da norma, ou seja, ndo denotam categorias generificadas de privilégios,
desvantagens e outridades (OYEWUMI, Oyeéronké, 2021).

Em outro exemplo, a autora cita que todos os pronomes e quase todos 0s nomes nao sdo
generificados, havendo por sua vez, a prevaléncia da categorizacdo etaria na lingua ioruba.
Pronomes como 6 e won fazem a distingdo entre pessoas mais velhas e as mais jovens nas
interacOes sociais, sendo imprescindivel estabelecer quem tem mais idade em interacGes sociais
ja que somente pessoas mais velhas podem chamar o nome de outra pessoa.

Como consequéncia, 0s termos de parentesco também séo codificados pela relatividade
etaria onde: aburo concerne a todas/os parentes nascidas/os depois de uma determinada pessoa
(inclui irmés, irm3os e primas/os). lya e baba sdo categorias de parentalidade, intimamente
ligado com a vida adulta e possibilidade de procriacdo (ndo sao opostos de forma binaria, mas
sim em relacdo), e usados para se referir a pessoas idosas em geral. Ha ainda omo que €
frequentemente traduzida como crianca, mas denota descendéncia independentemente da idade
0u sexo, uma vez que uma mae de 70 anos pode se referir a sua prole de 40 anos como omo ‘mi
(minha crianga) (OYEWUMI, 2021).

As diferencas entre as conceituagdes iorubds e inglesas podem ser entendidas
por intermédio dos seguintes exemplos. Em inglés, a pergunta “Quem estava
como vocé quando vocé foi ao mercado?”, alguém poderia responder: “Com
meu filho”. Para a mesma pergunta em ioruba, alguém responderia: Omomii
(com minha cria ou prole). Somente se a anatomia da cria fosse diretamente
relevante para o tépico em questdo, a made ioruba acrescentaria um
qualificador como, “QOmo mii okunrin” (minha cria, o macho). Caso contrario,
a ordem de nascimento seria o ponto de referéncia mais significativo
socialmente. Nesse caso, a mae ioruba diria: Omo mii akobi (minha cria,
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nascida primeira). Mesmo quando o nome da crianca é usado, o género ainda
ndo é indicado porque a maioria dos nomes iorubas é sem género
(OYEWUMI, 2021. p. 84, grifos da autora).

Esses exemplos a partir de pronomes e parentalidades sdo apenas alguns dos referentes
a estrutura social ioruba. Nessa sociedade, apesar de fazer distingdes relacionados as diferencas
anatdmicas para macho e fémea, 0 sistema sexo-género ndo possui a mesma importancia e
relagdo de poder que ocupam no Ocidente.

A dimenséo da senioridade como estruturante da organizacdo social desse povo, traz
outros referentes de analise uma vez que a senioridade ndo € dicotomizada, nem fixada no
corpo, mas sim no tempo posto que “¢ relacional e situacional, pois ninguém estd
permanentemente em uma posicao de uma idade maior ou menor; tudo depende de quem esta
presente em qualquer situagio” (OYEWUMI, 2021, p. 83). Assim as hierarquias sociais sao
fluidas e ndo fixas como no Ocidente.

As mulheres como invencao, sdo na visdo da autora uma categoria de diferenciacédo
euroderivada que generificaram a linguagem, oralitura e a cosmopercepcédo ioruba a partir do
processo de colonizagéo.

No ambito brasileiro esse processo de generificacdo também pode ser identificado.
Tomando como base cartas jesuiticas escritas no primeiro século de invasdo, é possivel
constatar que as mulheres indigenas ndo se viam como mulheres e, portanto, ndo se nomeavam
assim, bem como néo se relacionavam apenas de forma monogamica e heterossexualmente, e

ndo ocupavam o papel generificado e racializado que o empreendimento colonial pressupunha:

[...] e 0 peccado contra natureza, que dizem ser Ia mui commum, 0 mesmo é
nesta terra, de maneira que ha ca muitas mulheres que assim nas armas como
em todas as outras cousas seguem officio de homens e tém outras mulheres
com quem sdo casadas. A maior injuria que lhes podem fazer é chamal-as
mulheres. Em tal parte Ih'o podera dizer alguma pessoa que correra risco de
Ihe tirarem as frechadas (CORREA, 1551, p. 97).

Revisitando alguns mitos de origem de povos indigenas aqui do Brasil também é
possivel identificar ndo somente a existéncia de outras explicaces para o surgimento de tudo
que existe, mas tambem de formas outras de organizacdes sociais que indicam o que hoje se
nomearia por mulheres, em posicdes distintas aquelas reservadas pelo pensamento colonial.

Para 0s povos Desana a origem do mundo provém de Yeba Buro6 a “avé do mundo ou
avo da Terra” criada por si mesma e por isso chamada de a “Nao Criada”. Depois de ter

aparecido no Yhtaboho taribu “o quarto de quartzo branco” ela comegou a pensar sobre como
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deveria ser o mundo, e do seu pensamento surge uma esfera nomeada por ela de Umuko wi
“Maloca do Universo”. Ao mascar ipadu®®, usou-o como matéria-prima para a criagdo dos
Ymukonehkiisuma os “avos do mundo”, seres eternos como trovdes que receberam distintas
localizagcbes na Maloca do Mundo e a responsabilidade de criar a luz, rios e a humanidade
(PAROKUMU; KEHIRI, 2019).

Yeba Buro tirou do seio esquerdo sementes de tabaco, grdozinhos minusculos,
e os espalhou em cima dos paris. Depois tirou leite, também do seio esquerdo,
que ela derramou por cima dessas esteiras. A semente do tabaco era para
formar a terra e o leite, para aduba-la (PAROKUMU; KEHIRI, p. 22, 2019).

Para os Makurap, ha o mito das Kaledjaa-lpeb*® filhas de um Txopokod, um ser
encantado. Essas mulheres amazonas/sem homens detinham os segredos das folhas, cacas e
pescas. Entre outros povos, também ha mulheres sem homens, cujos nomes e histdrias variam,
sendo Wanzei warandé para os Arua, Namwi para os Arikapu e Pakuredjerui aoné para 0s
Djeoromitxi (MINDLIN, 2014).

Ainda entre os Makurap ha uma historia®’, sobre o tempo em que mulheres nio
possuiam o sistema reprodutor feminino e nem seios, engravidando pelo pé sem sentir dores do
parto. Ha outra historia sobre a menstruagio dos homens®, existente tanto nos Makurap quanto
Surui Paiter®® que ficam com raiva/incomodados das mulheres ndo menstruarem e
jogam/passam seu sangue nelas, invertendo a situacdo. Ha ainda entre os Mundukuru uma

historia sobre “Quando mandavam as mulheres”:

Em tempos que véo longe, as mulheres habitavam o ek¢é — a casa dos homens
— e 0s homens alojavam-se numa vasta casa coletiva. Os homens tinham que
fazer todo o trabalho para as mulheres: cacar, buscar lenha, tirar mandioca,
espremer e fornear farinha [...] E como se ndo bastasse, iam buscar dgua no
rio. [...] Um dia caminhando pela mata, trés mulheres — laiubéri, que iria se
tornar cacique dos Mundukuru, Taimbiru e Parauaré — receberam trés flautas
que emitiam um som encantador. Elas lhes deram o nome de “caduqué” por
causa do seu som sagrado. As flautas estavam no fundo de um pequeno rio
[...] entregues por trés peixinhos [... que disseram] — N&o esquegam: venham
todos os dias tocas as flautas aqui perto do rio para nos alegrar; porém nunca

B Arbusto muito semelhante a coca, com menor concentragdo de alcaloides, cultivada pelos indigenas do alto
Amazonas.

% “As mulheres sem homens, as amazonas, as kaledjaa-ipeb, mulheres pretas”, narrador: Iaxui Milton Pedro
Mutum Makurap, livro Moqueca de Maridos organizado por Betty Mindlin.

87 “Quando as criangas nasciam pela unha do pé”, narradora: Uberika Sapé Makurap e Aroteri Teresaa Makurap,
livro Moqueca de Maridos organizado por Betty Mindlin.

38 “A menstruagio dos homens”, narradora: Etxowe Etelvina Tupari, livio Moqueca de Maridos organizado por
Betty Mindlin a partir das narragdes de historias de povos diversas etnias.

39 “A menstruacdo”, narrador: Gakaman Surui, livro Vozes da Origem organizado por Betty Mindlin a partir das
narracdes de historias dos Surui Pater.
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deixem que os homens descubram seu segredo. [...] Os homens, por sua vez,
ja cansados de fazer as tarefas da aldeia, comecaram a desconfiar da saida
diaria das mulheres [...] passaram a segui-las. Elas nem desconfiavam, [...]
guem se afastasse da aldeia era punido por leis severas. Mas [...] dispostos a
descobrir a verdade [...] viram-nas tocando as flautas. [...] Assim, planejaram
um meio de furtar as flautas. Alguns dias depois conseguiram surrupia-las e
experimentaram tocé-las. [...] As mulheres ficaram muito tristes porque ja ndo
dispunham das flautas [...] e porque seria dos homens o dominio da aldeia.
Desse modo, 0s homens transformaram a casa coletiva no Ek¢a, local em que
as mulheres nunca mais poderiam entrar. As flautas [...] uma vez por ano [...]
as mulheres poderiam pegéa-las e tocé-las, mas nunca mais recuperaram o
poder sobre a aldeia (MUNDUKURU, 2001, p. 19-22, grifo do autor).

Em todos esses mitos, carregados de etnoinformac6es que possibilitam a ocorréncia de
processos informemoriais (PINHEIRO, Mariza de Oliveira, 2019) permite observar a existéncia
de outras ordens explicativas do mundo, e sobretudo a existéncia de outras relagdes de poder.
Com a invasdo colonial, o termo mulher e as supostas funcbes a elas associadas foram
incorporadas através da imposicdo, obliterando possibilidades de existir/ser para além dos
binarismos, instaurando a opressdo patriarcal que antes sd existia no mesmo molde nos
territdrios ocidentais.

Nessa linha de pensamento, Ménica Eraso (2021, online) em seu ensaio*® afirma que
para os colonizadores a América era vista como paraiso “pornotropical”, lugar libertino e de
pecado, como estava descrito a carta do jesuita Pero Correa anteriormente citado, onde papéis
sexuais e de género eram invertidos. Monica complementa afirmando que a subjetividade
dominante (o ego conquistador) que se constroi durante a conquista é também um ego féalico,
que reafirma sua posicéo de superioridade por meio da inferiorizacdo de outros povos.

Seu trago marcante segundo ela, é que a conquista da América se configurou como uma
ocasido ideal para criar os alicerces da masculinidade moderna: guerreira, cristd, viril e com a
necessidade de demonstrar constantemente o poder de sua poténcia sexual, a partir da
subjetividade hegemdnica da modernidade / colonialidade.

Silvia Cusicanqui (2010) ao analisar a historia colonial andina a partir do que ela nomeia
por colonialismo interno, reitera como as palavras impostas pelo colonizador foram e sdo usadas
para encobrir, fazer registros ficcionais, velar a realidade e expressar eufemismos. Citando a
lingua aymara e quéchua, ela exemplifica como ndo ha nesses idiomas palavras equivalente a
opressao ou exploragdo. A ideia mais proxima em aymara ¢ “jisk’achasiia” ou “jisk’achafia”

que remete a reducdo da importancia associada a uma condi¢do humilhante da servidao.

40 Ordo Corpis: notas para una cartografia sexual de la conquista.
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No que se refere as mulheres, eram valorizadas por suas experiéncias e trabalhos sem
conceituacdes pejorativas decorrentes da idade, diferentes das sociedades colonizadoras cuja
nocdo de etarismo resumiam o valor de uma mulher por um determinado padrdo de beleza e
juventude (CUSICANQUI, Silvia 2010).

Inimeros exemplos poderiam ser citados, advindos tanto do territério nomeado por
brasileiro, latino-americano ou ainda lugares colonizados fora desse continente, recuperados
para menc¢do de formas outras de organizacdo social que ndo os impostos pela experiéncia
colonial patriarcal racista.

Por essa razdo, Maria Lugones (2020) fala que é preciso buscar entender o lugar do
género em sociedades pré-invasdo, porque faz rotacionar o eixo de compreensdo sobre a
magnitude do género na desintegracdo das relacbes comunais e igualitarias, do pensamento, do
ritual, da autoridade e dos processos coletivos de tomadas de decisdes.

Além disso, problematizar as caracteristicas do sistema de género e com ela o
dimorfismo biol6gico, a heterossexualidade, a monogamia, bem como a racializacdo sao
fundamentais para a compreensdo dos alcances, inversdes e opressdes causados pelo
colonialismo/colonialidade. Em suas palavras é preciso pensar o género como racializado, uma
vez que “a raga ndo ¢ nem mais mitica nem mais ficticia que o género — ambos sdo ficcdes
poderosas” e causadora de memoricidios (LUGONES, Maria, 2020, p. 73).

Segundo Baéz (2010, p. 309) o memoricidio € algo que acontece quando “se ataca a
memoria coletiva do grupo a que se quer submeter, especialmente bens culturais que constituem
seu patrimoénio, porque se tenta ganhar a mente de quem se submete”. J& Missiatto (2021, p.
260) afirma que se trata de uma pratica efetiva de assassinato de memdrias dos povos
subalternizados que se recusa a incorporar 0s bens dos povos colonizados nos espacos
memoriais das sociedades e que depende “das assimetrias impostas pelas relagdes de poder que
garantem a pessoas e instituicdes o poder de determinar que memarias sobreviverao, bem como
aquelas que serdo esquecidas”.

Aqui, falo do memoricidio compreendendo-o enquanto a¢des intencionais e sistematicas
de obliteracdo das culturas, identidades e formas de organizacdo social de determinados
grupos/povos, e que nesse caso se configurou em um instrumento fundamental do
colonialismo/colonialidade para a invencéo das mulheres nos territorios invadidos, instituindo
ndo somente a generificagdo, mas também a racializag&o.

O que quero ressaltar ¢ como as categorias politicas “mulher”, “homem”, “raga” fazem
parte de uma ficcdo colonial que visa materializar uma subjetividade generificada e racializada

através de uma série de mononormas (cisgeneridade, heterossexualidade, monogamia) e de
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processos de racializagdo. O memoricidio causado pelo pensamento colonial decorre deste se
constituir enquanto uma monocultura de pensamentos, que como na agricultura apenas permite
gue uma Unica cultura seja cultivada, indo na contramao da possibilidade da diversidade existir.

Afirmo isso, indo em acordo com Geni Nafiez (2021) que explica que a ideologia de um
monocultivo do pensamento implica em uma certa agenda de a¢cdo no mundo, orientando um
certo modo de se vincular com os demais seres: a monocultura da fé (no monoteismo cristao),
a monocultura dos afetos (na monogamia), a monocultura da sexualidade (no monossexismo)
e a monocultura da terra, cuja imposicdo do Um antagoniza com o principio da floresta,
necessariamente multiplo.

Mas em um mundo onde s6 seres humanos contabilizam quase oito bilhGes de pessoas,
sem contar por que de fato ndo € possivel, todas as outras espécies animais e vegetais, qualquer
estrutura “mono” e unica esta fadada ao fracasso. A dissidéncia, subversao e resisténcia tem
sido uma constante ao sistema colonial racista binario, para aquelas pessoas que ocupam um
lugar no mundo fora do padréo normativo colonial, racista e sexista.

Refletindo sobre resisténcias frente ao memoricidio, € preciso salientar como essas
acOes de enfretamento se depararam com desafios profundos, considerando como o
esquecimento é ontologicamente construido sobre e para o feminino. Para além da conotacéao
patriarcal de patriménio, utilizado universalmente para se referir ao reconhecimento e valoracao
de bens culturais a serem preservados como relevantes para cultura, memoria e identidade de
grupos/povos, ainda que etimologicamente sua acep¢do se ligue ao homem, na ideia de
patrilinearidade, ha outros exemplos que se pode citar.

Aleida Assmann (2011, p.165) chama a atencéo para conotagdes sexuais e de género no
campo da memdria. Sua primeira observacgdo recai para a estreita relagdo entre 0os meios e as
metaforas de memoria, evidenciando como essas imagens mentais refletem relacdes de poder
que influenciam processos de recordacdo e esquecimento.

A partir da escrita como técnica de registro e preservacdo da memoria ela identifica
metaforas em escritos de autoria masculina que colocam a mulher jovem como uma folha em
branco & espera de acolher em si a escrita do homem, destacando que “na cena escrita
sexualizada, o dispositivo da escrita tem conotacdo masculina (pen — pénis), ao passo que a
superficie da escrita, a matrix, a “virgindade” do papel em branco, feminina”.

Ela também esclarece que essas conotagdes sexuais e de género ultrapassam as
metaforas, se ligando com o significado das palavras com sentido de recordar e esquecer.
Citando o hebraico, através de um estudo de Jacob Taubes, ela ressalta que nesse idioma o

sentido da ideia de memoria é construido a partir de um principio positivo e o esquecimento
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99 ¢ 99 ¢¢.

por meio de um principio negativo: “sikaron” “memoria” ¢é relacionado a “sakar” “masculino”
enquanto “nakab” que significa “perfurar” ou “peneirar” ¢ ligado a “nkeba” “feminino”.

Das reflexdes de Aleida Assmann (2011) desponta-se duas observacdes a serem feitas:
uma relativa ao apagamento das mulheres ja nas palavras que nomeiam/referem-se a memoria
na qual ha idiomas em que o esquecimento ¢ ligado ao feminino; a segunda referente as formas
de registro da memdria, como um espaco de investigacao para as tentativas de silenciamento e

acOes de subversdo das mulheres.

[...] nos anais da histéria a fama nunca rima com mulher. Em todas as camadas
sociais a mulher constitui o pano de fundo sobre o qual a fama masculina se
ergue, luzente. Enquanto as condigdes para a inclusdo na memoria cultural
forem a grandeza heroica e a canonizagdo cléssica, as mulheres serdo
sistematicamente vitimas do esguecimento cultural: trata-se de um caso
classico de amnésia estrutural (ASSMANN, Aleida, 2011, p. 67).

No caso da escrita, descrito pela autora como meio de eternizacao e suporte da memoria,
ha a muito, reflexdes sobre a profunda e historica misoginia no campo da escrita, que dependia
que tanto mulheres tivessem acesso a educacdo como de oportunidades para publicarem seus
escritos independente da area que fosse. Constancia Lima Duarte (2018) fala como em séculos
mais recentes como XI1X e XX a ideia de uma mulher querendo fazer um curso superior causava
comocdo, e a publicacdo de uma obra costumava ser recebida com desconfianca, descaso ou,
na melhor das hipo6teses, com condescendéncia.

Se hoje ha um namero crescente de mulheres autoras, em um passado recente para
realizar o desejo de publicar muitas recorreram a pseudénimos, anonimato, juntaram-se para
criar jornais/revistas que se converteram em verdadeiras redes intercambiantes de informacdes
e cultura. Outras, apesar de tudo e todos, ousaram escrever publicaram seus livros, que com o
tempo se perdiam nas primeiras edi¢6es e na poeira dos arquivos (DUARTE, Constancia Lima,
2018).

para cada escritora encontrada, outras, muitas outras sucumbiam no siléncio.
A censura e a represséo trabalham juntas para destruir o arquivo, antes mesmo
de té-lo produzido, ja havia dito Derrida. Pulsdes de morte jogam o arquivo
na amnésia, na aniquilacdo da memdria, na erradicacdo da verdade. N&o foram
poucos 0s poemas de Auta de Souza que seus irmaos alteraram, antes de envia-
los para a publicacdo. Também ndo foram poucas as obras de escritoras
queimadas e destruidas por filhos e maridos ciumentos de seus talentos
(DUARTE, Constancia Lima, 2018, p. 7).
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Para além da subversdo das mulheres no préprio campo da escrita, muitas pela falta de
oportunidade seja de educacdo, seja de publicacdo, usaram o campo da voz como instrumento
e suporte de transmissao e preservacao da memoria de seus saberes, praticas, fazeres e tradicdes.
No entanto, tiveram de enfrentar também nesse campo as tentativas de memoricidio e
silenciamento que buscavam controlar sua subjetividade e corpos, que se deu pelas mais
variadas formas de violéncia, dentre elas a proibi¢do/recriminacéo de falar.

Gldria Anzaldua (2009, p. 306, grifos da autora) ao falar sobre a quebra da tradi¢do do
siléncio, reflete sobre o ditado “Em boca cerrada no entran moscas” (Em boca fechada nao
entra moscas) também comum aqui no Brasil e que muito diz sobre o esforco de
silenciar/descredibilizar mulheres e o que elas tém a dizer. Segundo ela, esse era um ditado que
frequentemente ouvia, acompanhado de observagdes de que “ser faladeira era ser uma
fofoqueira e uma mentirosa, falar demais. Muchachitas bien criadas, garotas bem-comportadas
nao respondem”.

Ela conta ter tido que se confessar com um padre no confessionario por ter pecado ao
responder depois de ser repelida pela mae: “Bocuda, respondona, fofoqueira, boca grande,
questionadora, leva-e-traz sdo todos signos para quem é malcriada. Na minha cultura, todas
essas palavras sao depreciativas e aplicadas a mulheres — eu nunca as ouvi aplicadas a homens”
(ANZALDUA, Gléria, 2009, p. 306).

Mas é Silvia Frederici (2019) que nos mostra que essa campanha ideoldgica de
desqualificacdo do que as mulheres falam, tem origens em ac¢6es de muitos séculos atras. Ela
parte de uma analise dos significados de “gossip” termo em inglés cuja tradugdo primeira refere-
se atualmente a “fofoca”, mas que em suas origens era derivada do inglés arcaico e provinha de
“god” “deus” e “sibb” “aparentado” significando originalmente “padrinho/madrinha”.

Com o tempo, ela descreve que “gossip” comecou a ser usado num sentido mais amplo,
podendo significar as companheiras no momento do parto ou amigas-mulheres, sem ter uma
conotacao depreciativa, mas sim uma forte conotagéo afetiva-emocional.

Para entender melhor o que causa a mudanca de significados, Silvia Frederici (2019, p.
79) recorre aos aspectos historicos culturais do periodo da Idade Média tardia ao inicio da
modernidade, e identifica no teatro medieval ou em cangdes populares da Inglaterra, Franga ou
Italia, inimeras representagdes com tema “mulheres e suas gossips” se encontrando em tavernas
para beber e se divertir, indicando a existéncia de mulheres fortes com relativo grau de
independéncia e autonomia que “compartilhavam muito da vida e do trabalho com outras

mulheres. Cooperavam umas com as outras em todos os aspectos. Costuravam, lavavam roupas
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e davam a luz cercadas por outras mulheres” numa relagao sociabilidade, afeto, solidariedade e
enfrentamento a autoridade masculina.

No seculo XV sua autonomia comeca a se deteriorar e se antes pecas financiadas pelas
guildas locais que buscavam reforcar seu prestigio social, traziam em suas encenacdes, criticas
as “mulheres e suas gossips” mas as representavam enfrentando seus maridos inclusive
fisicamente e vencendo, em uma clara afirmacgéo que estavam no comando, com o dominio das
guildas como espacgo exclusivamente masculino, domina nessas representacfes satiricas um
forte sentimento misogino em uma explicita guerra contra as mulheres especialmente das
classes mais baixas (FREDERICI, Silvia, 2019).

Por essa razdo, ela revela que se na Idade Média tardia havia representacdes de
enfrentamento de mulheres com seus maridos, que no fim do século XVI seriam punidas por
qualquer demonstracdo de independéncia ou critica, por menor que fosse. A obediéncia passou
a ser disseminada como obrigacdo primeira de uma esposa, acompanhada de punicBes cruéis

para as insurgentes:

o “scold’s bridle” [rédea ou freio das rabugentas], também chamado de
“branks”, engenhoca sadica de metal e couro que rasgaria a lingua da mulher
se ela tentasse falar. Tratava-se de uma estrutura de ferro que circundava a
cabega, um briddo de cerca de cinco centimetros de comprimento e dois
centimetros e meio de largura projetado para dentro da boca e voltado para
baixo sobre a lingua; muitas vezes era salpicado de pontas afiadas [...] era
[também] chamado “gossip bridle” atestando a mudanca no sentido do termo
[...] Mulheres também foram levadas aos tribunais e multadas por “rabugice”
enquanto sacerdotes bradavam contra suas linguas. [...] Ainda na Inglaterra,
em 1547, “foi expedido um decreto proibindo as mulheres de se encontrarem
para tagarelar e conversar” e ordenando aos maridos que “mantivessem as
esposas dentro de casa”. As amizades femininas foram alvos da caca as
bruxas, na medida em que, no desenrolar dos julgamentos, as mulheres
acusadas foram forcadas, sob tortura, a denunciar umas as outras, amigas
entregando amigas, filhas entregando mées (FREDERICI, Silvia 2019, p. 81-
83).

Assim, com o passar dos séculos, a conotacdo depreciativa da palavra predominou, e a
criminalizacdo da amizade e do falar entre as mulheres que estava em vigor na Europa, chega
com aempreitada colonial e mantém seus tragos nos dias de hoje, como se pode observar através
do ditado popular mencionado por Gléria Andaluzia.

A mencéo aos instrumentos de tortura utilizado na Europa para silenciamento, evoca
inevitavelmente as memarias sobre os instrumentos utilizados em pessoas escravizadas aqui na

América, o que leva a afirmagdo de Gerda Lerner (2019, p. 33) sobre como “os homens
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aprenderam a instituir a dominancia e hierarquia sobre outras pessoas, praticando antes a
dominancia sobre as mulheres do proprio grupo”.

Aperfeicoados, esses instrumentos simbolizam “politicas sadicas de conquista e
dominacdo em seus regimes brutais de silenciamento das/os chamadas/os Outras/os: Quem
pode falar? O que acontece quando falamos? E sobre o que podemos falar?” questiona Grada
Kilomba (2019, p. 33). Esses questionamentos, o conhecimento de um memoricidio que estava
em curso ja nas concepgdes da memaoria bem como de uma criminalizagdo/perseguicéo historica
da amizade e sociabilidade feminina, leva a tentar compreender como mulheres podiam
transmitir seus saberes/praticas/memorias se lhes era negado falar ou escrever. E é Lélia
Gonzalez (2020) que nos mostra algumas estratégias de subversao.

No ensaio intitulado o “Racismo e sexismo na cultura brasileira”, a autora faz uma
analogia sobre como a mée negra tem exercido a atividade materna de cuidado mas também de
transmissao de valores, seja em periodos coloniais enquanto ama de leite e mucama, assim
como em periodos recentes como baba, em que as criangas cuidadas ndo sao apenas filhas/os
de senhores, mas se configuram como uma metafora para a construgdo da propria cultura
brasileira, nutrida por valores e culturas de mulheres negras que foram transmitidas através da

fala, criando o pretugués:

E, quando a gente fala em funcdo materna, a gente esta dizendo que a mée
preta, ao exercé-la, passou todos os valores que Ihe diziam respeito para a
crianga brasileira, como diz Caio Prado Junior. Essa crianca, este infans, € a
dita cultura brasileira, cuja lingua é o pretugués. A funcdo materna diz respeito
a internalizagdo de valores, ao ensino da lingua materna e a uma série de outras
coisas mais que vao fazer parte do imaginario da gente. Ela passa pra gente
esse mundo de coisa que a gente vai chamar de linguagem. (GONZALEZ,
Lélia, 2020, p. 88)

Essa contribuicdo da mae preta, para a africanizacdo do portugués e em consequéncia
da cultura brasileira, sobreleva as mulheres negras como sujeitas de saberes, informacdes e
memorias e a sua contribui¢do para a constituicdo da cultura e identidade brasileira. A grandeza
de sua contribuicdo, no entanto, encontra-se representada de maneira inversamente
proporcional no patrimonio cultural do Brasil, como um reflexo da negacéo racista e sexista
que se faz presente no imaginario nacional e que perpassam as politicas de memoria.

E apesar das politicas de apagamento da memoria perpetrada pela branquitude a partir
de uma logica colonial de autorreferenciamento ainda vigente, a memoria de mulheres negras

e indigenas subverte o esquecimento e resiste, porque se trata de uma memoria ancestral que



116

tanto remonta a um tempo em que a opressao colonial branca ndo existia, quanto a periodos de
resisténcias que se sucederam com o colonialismo/colonialidades.

Assim, apesar das tentativas de criminalizacdo das amizades e do que as mulheres tém
a dizer escrita ou oralmente, as redes de cooperacdo ndo se enfraquecem e séo o0 que possibilitam
essas resisténcias e a continuidade dessa memoria ancestral.

Leno Francisco Danner, Julie Dorrico e Fernando Danner (2020) pensando esse tema a
partir da literatura indigena afirmam que essa se constitui como voz-praxis que é
concomitantemente estética e politica, marcada e dinamizada por um eu-nos lirico-politico
ativista/militante que se da a partir de uma perspectiva memorial, testemunhal e autobiogréfica,
na correlacdo de primeira pessoa do singular e de terceira pessoa do plural (como sujeito
marginalizado e como grupo excluido e violentado, indissociavelmente).

Assim, essa voz-praxis estético literaria é voz que se faz praxis por meio da escrita e
uma préxis que se processa e se dinamiza por meio da escrita, por meio da autoafirmacéo e da
resisténcia. E o eu-nos lirico-politico significa a profunda correlacdo e dependéncia entre o
escritor/intelectual e o grupo/comunidade por meio da “reconstrugdo da memoria, de anamnese
e de catarse da propria dor, da propria exclusdo sofrida e vivida, de forma a autoafirmar-se,
resistir e lutar desde essa situacdo de minoria contra a descaracterizacdo, a negacdo e a
destruicao que sofrem, que vivem” (DANNER; DORRICO; DANNER, p. 208).

Em consonancia com essa reflexdo, Zila Bernd (2012, p. 29) abordando o fazer poético
das autoras mulheres da literatura afro-brasileira atual, indicando trés caracteristicas que se
assemelham a praxis de producdo indigena, percebendo que na poética de mulheres negras nota-
se: o rastreamento dos “guardados da memoria” indicando a existéncia de uma memoria
ancestral como primordial para a consubstanciacdo de suas subjetividades que reflete em seus
fazeres poéticos e artisticos.

Além dessa caracteristica, h4 ainda o “enraizamento dindmico ou relacional”, que indica
uma construgdo identitdria baseada na procura das origens, “que ndo negligencia os rastros
deixados pela palavra materna e projeta-se no respeito a alteridade e no reconhecimento da
diversidade da nacdo brasileira” (Zila BERND, 2012, p. 31). E a terceira caracteristica ela
coloca a tendéncia em haver uma recuperacdo da memdoria transatlantica.

Recuperar essas relacdes com a memoria a partir de pessoas indigenas e negras,
sobretudo mulheres, ensinam estratégias de subversdo para as tentativas de silenciamento,
apagamento e esquecimento a que foram imputadas. A partir do exemplo da literatura/poéticas

é possivel perceber como suas resisténcias rompem os memoricidios, através de manifestaces
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escritas e orais, como as abordadas, mas também igualmente presentes em outras producdes
culturais e artisticas.

O que essas reflexdes esclarecem, é o fato de que por mais que se tente negar a
contribuicdo negra e indigena, ela esta territorializada e manifestada no nosso cotidiano,
sobretudo através dos saberes e fazeres de mulheres. Nesse processo, destaca-se a importancia
da memodria ancestral e sua capacidade de evocar reminiscéncias de tempos outros, que falam
de outras formas de organizacdes sociais, outras hierarquias e outras relacdes de poder.

As resisténcias possiveis com e pelas memorias ancestrais, fornecem caminhos para
repensar a preservacdo da memoria em grupos que sofrem opressao, sobretudo as mulheres e
os memoricidios que foram e ainda s&o alvo, fazendo que atualmente se oblitere suas
contribuicdes para a constituicdo das culturas/identidades/memorias, seja no Brasil ou na
América Latina.

Essa constatacdo sobreleva a necessidade latente de sair dessa negacao racista e sexista,
para um reconhecimento de praticas memoriais e patrimoniais que legitimem que a contribuicdo
das mulheres, sobretudo negra e indigena. Isto, no entanto, ndo serd possivel sem alterar os
quadros paradigmaticos sobre os quais pensamos. Aqui nesta secdo, foi abordada as invencdes
que imputaram colonialidades para os povos de territérios invadidos, das acdes de
silenciamento da voz, e de memoricidios que ja estava em curso ja nas concepcbes da memoria
ao associar o feminino ao esquecimento.

Por meio das ponderacdes desenvolvidas pode-se perceber como a invasdo, invencao,
imposicdo e inversdo dos fatos acontecidos sdo a base das estratégias coloniais de dominacao,
sendo essas fundamentais para o campo da memoria, fazendo com que em resisténcia acdes de
dissidéncia e subversao precisassem comecar ja nas palavras e no &mbito narrativo de modo a
contar ndo somente o lado de quem busca a dominagdo, mas também de quem resiste, como 0
pretugués cunhado por Lélia Gonzélez.

E por essa razdo, que Rita Segato (2012) fala que o compromisso com uma marcha
decolonial requer o desmonte e desconstrucdo de esquemas e categorias ha muito estabelecidos,
em que ela cita termos como cultura, relativismo cultural, tradicdo e pré-modernidade enquanto

ineficientes para lidar em frentes decoloniais, ao qual eu acrescento o patrimonio cultural.
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4.1 Patrimonios e matriménios: dois projetos de memoria em disputa

no6s somos a histéria que eles ndo contam, sangue
mestico, sangue cabano, sangue latino

que carrega dores & fardos

de ser a histéria que nunca foi contada,

que eles sempre quiseram esconder.

mas olha aqui, amor

estamos vivos

Maria Gurjéo

Na subsecdo anterior, foi desenvolvida algumas reflexfes a partir de género e raca
abordando-os enquanto fic¢bes produzidas pelo sistema moderno colonial. Essas ficgdes tanto
geraram memoricidios de outras formas de viver, estar e se organizar socialmente a partir da
colonialidade da memdria, assim como inventaram categorias hierarquizantes de género e raca,
antes inexistentes nos territorios invadidos.

Foi destacada uma série de palavras, que sdo carregadas de violéncia ao serem
intrinsecamente ligadas a um sistema colonial racista e sexista. Considerando que as palavras
ndo sdo neutras, mas na verdade dotadas de uma dimensdo politica e ideoldgica, trabalhar a
questdo discursiva se mostra como uma agdo importante porque possibilita a disputa de
narrativas e o confronto de ideias que estdo historicamente consagradas e naturalizam as
violéncias.

E nesse sentido que se chega nessa secdo, visando contemplar os objetivos de discutir a
constituicdo socio-histdrica do conceito de patrimonio e iniciar as reflexdes para desenvolver o
conceito dos matrimonios.

As criticas ao patriménio cultural e a memoria da branquitude cisheteronormativa ja
foram problematizadas nesse trabalho, assim como na literatura especializada da area, que
apontam questdes relativas a: exaltacdo de um passado colonial e dos homens que
empreenderam indmeras violéncias nos territérios invadidos, ao apagamento da memdria de
grupos subalternizados, as criticas aos valores patrimoniais e suas formas de
classificagdo/categorizacédo, e os conflitos existentes entre gestdo governamental e interesses
das classes populares.

No que se refere ao aspecto de género, também ja foi explanado a conotacéo patriarcal
e androcéntrica do patriménio, em suas origens e etimologia que remete a ideia daquilo que
pertence ao pai, heranga paterna ou algo que se transmite de ‘pai para filho’ de maneira linear

e diacronica (FUNARI; PELEGRINI, Sandra, 2009; VOGT, 2008; CHAGAS, 2003).
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Assim, aprofundando as reflexdes sobre patrimonio a partir do género e raga por meio
de uma perspectiva decolonial, pode-se afirmar que essa palavra/conceito/politica enquanto
produto da cultura ocidental, reflete em nivel municipal, regional, nacional ou internacional as
estruturas desiguais que existem nessa cultura, valorizando com iniquidade a
memoria/cultura/identidade de mulheres, pessoas negras, indigenas, LGBTQIA+ da classe
trabalhadora.

Para Baptista e Boita (2017) € possivel entender a cisheteronormatividade dos
patriménios como um reflexo das fobias da nossa sociedade. Assim, tendo o patrimdnio origens
patriarcais e considerando que aquilo que é patrimonializado depende da valoracao derivada de
uma consciéncia historia, a iniquidade na valoracdo dos bens resulta de uma consciéncia
colonial racista, misdgina, LGBTQIA+fdbica e elitista.

No que se refere memoria LGBTQIA+ por exemplo, os autores identificam que apesar
dos avancos relativos a determinadas pautas, ainda é raro nas produces cientificas e quase nulo
nos museus brasileiros abordarem essa questéo. Eles constatam que nos mais de trés mil museus
brasileiros dedicados a memdria dos diferentes grupos formadores da sociedade brasileira, esse

tema ainda é negado por muitos profissionais:

praticamente em todos 0s congressos que participamos no Brasil, sobre a
possibilidade de tal articulagdo. “Nao vejo onde o homossexualismo pode
estar presente na cultura nacional”, nos disse um pesquisador certa vez,
cometendo ndo apenas um equivoco conceitual ao tratar a homossexualidade
como doenga, mas também a excluséo da cultura LGBT em todo nosso pais.
“Meu museu ndo possui em sua missdo os LGBT”, nos disse outro diretor de
um museu publico, sem se dar conta de que todas as missdes foram construidas
em contextos fobicos a diversidade sexual. “A sexualidade de fulano ¢
irrelevante para se entender sua obra”, costumam argumentar os profissionais
de museus dedicados a personalidades que seguem presas em armarios, ainda
que em suas vidas tenham sido vitimas de fobias. Entre outros
guestionamentos, ndo raro os profissionais de museus insistem que seus
museus nada tém a ver com o tema (BAPTISTA; BOITA, 2017, p. 110)

Se tomarmos como exemplo a legislacdo brasileira ou a conceituacdo da UNESCO que
é balizadora das politicas patrimoniais implementadas em todos os paises signatarios da
organizacdo, coaduna-se o entendimento de que o patrimonio deve ser composto de bens
culturais e identitarios de todos os grupos formadores da sociedade. Desta forma, 0 que se
questiona é o fato de determinados grupos continuarem excluidos de ter sua memaria valorizada
e preservada a partir do Estado, apesar de sua 6bvia existéncia e contribuicdo social e cultural

seja no Brasil ou em toda a América Latina.
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No que se refere a memoria das mulheres a obliteracdo e silenciamento, ndo foi
diferente. Para Constancia Duarte (2018) buscar a memaria cultural em um pais que néo cultua
a memoria, ndo e tarefa facil, mas buscar a memoria cultural de mulheres requer muita
determinacéo porque na historia nacional oficial, foi a timidez doentia e a sua inércia que ficou
registrada, enquanto aquelas com feitos e produgdes, foram sistematicamente ignoradas e
alijadas da memadria can6nica do arquivo oficial, num memoricidio tdo sistematico que quem
se aventurasse a busca-las encontrava a desordem e o vazio, nos dispersos e fragmentados
acervos carcomidos por tracas e pelo descaso oficial.

No ambito académico os trabalhos que abordam o patriménio de uma perspectiva de
género, feminista ou decolonial s&o recentes e ganharam forca na ultima década. Por muitos
séculos a gestdo publica e a producgdo da ciéncia estiveram dominados por uma norma que era
e ainda é composta pelo homem branco cis heterossexual da elite que atraves da producédo de
politicas e narrativas, reiteram a norma da qual fazem parte e por consequéncia impdem a
invisibilizacéo a todas/os que néo se enquadram nessa norma. Essa prética de colonialidade do
poder e saber que ja foi discutido aqui, normatizou no campo de estudos do patriménio uma
série de concepcdes, praticas e instrumentos que continua a perpetuar desigualdades e
contradicdes.

Essa norma encontra-se tdo profundamente arraigada, que quando pensado a partir do
género, o patrimonio tende a ser relacionado predominantemente a questdo das mulheres, e por
essa razdo Laurajane Smith (2008b, p. 159) salienta que se costuma ignorar a relacdo entre
patrimdnios e o masculino, isto €, o quanto estdo centrados em contar e promover a histéria, o
passado e o presente a partir da perspectiva masculina europeia elitizada.

Trazendo mais uma vez seu conceito sobre o discurso patrimonial autorizado ela reitera
como este enfatiza a materialidade e o valor universal inato do patriménio, tendo nos
especialistas em patrimonio “guardides” que devem atuar na prote¢do do passado, para que
lugares e outros bens patrimoniais possam ser transmitidos as geracdes futuras.

Este discurso, que tem suas origens no século XIX, desenvolveu-se a partir dos debates
sobre a conveniéncia de conservagdo versus restauracdo, liderados na Inglaterra por John
Ruskin e William Morris, assim o discurso patrimonial foi construido ndo apenas sobre valores
e preocupacdes profissionais, mas sobretudo a partir de determinadas experiéncias de classe,
género, valores sociais e estéticos que eram oriundas da experiéncias sociais e culturais
masculinas das classes média-alta dominante europeia (SMITH, Laurajane, 2008b).

Nesse sentido cabe lembrar que um dos principais pressupostos da literatura patrimonial

é que o patrimdnio trata da protecdo e valorizacdo de elementos que expressam/simbolizam
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identidades. No entanto, categorias de identidade construidas pelos identificadores “homem” e
“mulher” raramente sdo questionadas no discurso patrimonial autorizado e, como tal, sdo
continuamente recriadas e reforcadas, fazendo com que o proprio discurso do patriménio atue
para construir e validar a identidade e os valores sociais e culturais que o sustentam (SMITH,
Laurajane, 2008b).

Por essa razao, se for considerado que a construgdo das identidades € um processo “que
se da tanto pela aproximacdo com o outro (aquele com quem desejamos nos assemelhar,
qualificado positivamente) como pelo afastamento do outro (de quem nos julgamos diferentes
e qualificamos negativamente)” como explana Sueli Carneiro (1995, p. 547) ainda que se
busque valorizar uma identidade e memdria subalternizada nos processos de patrimonializacao,
esse processo se dara sob uma perspectiva colonizadora por que o patriménio € ndo somente
etimoldgica mas ontologicamente fundado a partir de experiéncias androcéntricas, patriarcais e
eurocentradas, e epistemologicamente construido pelo mesmo grupo, ainda que tenha havido
revisdes, sobretudo nas Ultimas décadas.

E se Lowental (1992, p. 159) afirma sobre as origens sociais e histéricas do debate sobre
o0 patriménio assinalando que "o tecido histérico pertence ao Grande e ao Bem; o patrimonio é
o cuidado pastoral dos cavalheiros”, aqui se afirma que se o patrimdnio foi o resultado do
cuidado de homens, € preciso que outras/os sujeitas/os politicos pensem o patrimdnio para além
de uma perspectiva revisionista, mas que se avance com reflexdes sobre a memoria, e outras
formas de nomeacéo, reconhecimento, valorizacdo, gerenciamento e técnicas de preservacao,
visando praticas equitativas de salvaguarda da memoria.

E nesse sentido que Mario Chagas (2003, p. 279) preconiza a necessidade da
desconstrugdo da ideia de patrimonio cultural favorecendo “o entendimento de que se hd uma
heranca paterna, também ha uma heranca materna (um matriménio), sem o qual o patrimonio
ndo se constitui, mesmo se considerada apenas a perspectiva diacronica” ele complementa
afirmando que pensar desse modo “abre espago para que se admita a possibilidade de uma
partilha social de bens culturais que se faz de modo sincrdnico dentro de uma mesma época, de
uma mesma geragao (um fratrimonio)”.

A ideia de fratrimbnio do autor, abre caminho para o pensamento pluriversal
preconizado pelo pensamento decolonial, trazendo outras percepcbes e concepcoes
patrimoniais, para alem da logica atual universalmente instituida. Mario Chagas e Claudia
Storino (2014, p. 83) partem da ideia de “heranga ou bem comum” e ndo da perspectiva
restritiva do patrimonio, alicergada na etimologia, nomenclatura e préaticas patriarcais e

“submissa aos dispositivos de captura acionados pela 16gica mercantilista”.



122

Além da nocéo de patriménio e a nocdo de fratriménio, ha também a concepg¢éo de
matrimonio. Durante o levantamento para esse trabalho foram encontradas cinco mencdes na
literatura sobre o termo, em que na maioria das vezes ndo se desenvolve um conceito
propriamente, mas o menciona ligando a relagdo materna.

Mario Chagas (2003, p. 279) como ja citado, fala que “h4 uma herancga paterna, também
h& uma heranga materna (um matrimonio)”; Peter Howard (2006), mencionado na metodologia,
fala do matrimdnio como “patriménios” centrados na familia e protegidos por uma figura
matriarcal; Durval Muniz de Albuquerque Junior (2019, p. 150) afirma que matrimdnio
remeteria ao poder/oficio destinado a mater; Girlene Chagas Bulhdes (2017, p. 19) descreve
como “a heranga do poder matriarcal, no cerne dos museus”; e por fim Ria Lemaire (2018)
apresenta enquanto a transmissdo de bens (saberes/valores) femininos existentes na sociedades
indo-europeias.

Nas trés primeiras explicagdes, oriundas do ponto de vista masculino, coloca-se a ideia
de matrimonio como ligado a maternidade/mae, e assim sendo, o matriménio remeteria a uma
suposta funcdo bioldgica-sexual socialmente relegada para mulheres cis. As citacbes dos
autores anteriormente colocadas, sdo tudo o que os mesmos desenvolvem sobre o termo, ndo
havendo, pois, maiores aprofundamentos para que possamos refletir, com excecdo de Durval
Muniz (2019) que sustenta que a etimologia de patrimdnio é possivelmente intercambiével com

0 de matrimdnio, pois

[...] a realizagdo de um matriménio, mesmo envolvendo um homem e
uma mulher, visava acionar o poder e a obrigagdo, o dever feminino de
gerar, de criar os filhos, constituindo-se, portanto, numa aposta no futuro.
Sendo o matriménio uma alianca celebrada visando a construcéo de um
futuro, a construcao de uma familia com geracéo e criacao da prole, num
tempo que ainda estava por vir, o termo patriménio aplicava-se para
nomear algo que j& tinha existido, que j& estava constituido no presente e
gue se deixava para os filhos em caso de morte do pai (...). Portanto,
enguanto a palavra matrimdnio remete ao ato de criar, de gestar, de gerar
0 novo, o infante, de dar vida a novos seres e uma nova realidade, no futuro,
a palavra patriménio remete a algo que vem do passado, que se recebe ou
transmite por heranga, algo que se nasce da acumulagéo, da atividade, do
trabalho, da guarda, da conquista, da aquisicdo, em um dado periodo de
tempo. Enquanto o matriménio remete a um tempo que é da ordem do
intensivo, o patriménio remete a um tempo que € da ordem do extensivo.
Enquanto o matriménio remete ao fazer histéria, o patriménio remete a
memoéria (ALBUQUERQUE JUNIOR, 2019, p. 150, grifos nosso).

Em sua explanag&o, o autor pensa 0 matrimonio a partir da ideia de casamento e com

ela a ideia de reproducdo e construcdo da familia. O matrimonio teria assim uma ligacdo com
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vida, gestacdo e futuro, enquanto o patrimonio seria acumulacgéo, heranca e passado, buscando
a partir disso utilizar a diferenciacdo entre as noc¢des de historia e memoria.

Se Durval faz sua explanacdo, como se o sentido primeiro de matrimonio fosse o
casamento-familia-reproducdo, Ria Lemaire (2018a) a partir de um estudo na ldade Média
aponta que essa palavra passou por um processo de ressignificacdo, em que seu significado

primeiro seria:

de um lado, um patrimbnio no sentido de bens materiais e culturais da
linhagem masculina, transmitidos de pai para filho; e, de outro lado, um
matriménio no sentido originario do termo: conjunto dos bens materiais
e culturais pertencentes a linhagem feminina. Na lingua francesa, ainda no
século XV, a palavra matriménio mantém seu sentido original de bens
maternos ao lado do significado mais recente, o de casamento, que se propaga
progressivamente no decorrer da segunda era medieval como acompanhante
da instalagdo do casamento monogamico (DUBY, 1981) para se generalizar
nos tempos modernos, fazendo esquecer aos povos o sentido original da
palavra (LEMAIRE, Ria, 20183, p. 26, grifo nosso).

Ria Lemaire (2018a) afirma que as diferenciagfes no sentido dessas duas palavras,
coincidem com o avango da cristianismo-catolicismo e do casamento monogamico. Sobre esse
tema, Maria de Fatima Aradjo (2002) explica que até o século V a unido dos casais e a
celebracdo das nupcias ndo tinha interferéncia do clero, e para tanto, a ceriménia ocorria na
casa da futura esposa, com parentes dos noivos e testemunhas, oficializado pela troca de
palavras e bens.

Segundo ela, o casamento se configurava como um ato privado ocorrido entre 0s nobres,
tendo como funcdo a transmissdo da heranca, de titulos e a formacdo de aliangas politicas.
Fecundidade e fidelidade eram indispensaveis, critérios que continuaram presentes apds o
envolvimento do clero.

Com relacéo a existéncia de outras unides, que ndo apenas 0 casamento monogamico,
Maria de Fatima Aratjo (2002) ressalta o “Friedelehe” que visava disciplinar a atividade sexual
dos rapazes sem comprometer definitivamente o destino da honra. Funcionando quase sempre
como unides formais, mas temporarias, o pretendente pagava o preco da virgindade ao pai de
uma moga, ¢ em suas palavras “a mulher era, neste caso, muito mais emprestada que dada.
Dessas unides nasciam os bastardos, herdeiros menos assegurados, mas que, por muito tempo,
ndo foram discriminados e, as vezes, até contemplados com titulos de terras™.

Até o envolvimento do clero na introducdo e controle das regras sobre o casamento
monogamico, houve um longo caminho, haja vista que existiam diversas correntes no interior

do cristianismo, tais como aquelas a favor e outras contra o casamento. Nessas correntes em
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oposicdo, pregava-se a virgindade, a castidade e a continéncia, como condi¢do necessaria para
ganhar o reino dos céus (ARAUJO, Maria de Fatima, 2002).

A autora ainda conta que a partir do século V, com a expansdo do cristianismo e a queda
do Império Romano aos poucos abre-se caminho para que a Igreja estenda seu poder sobre 0
casamento, a0 mesmo tempo que tentava submeter reis e cavaleiros ao seu dominio. Foi assim
que em torno do século VI, a bencdo do casal a porta do quarto ja era feita por um padre.

Mais tarde, essa pratica vai se difundir e se aperfeicoar com a presenca do clérigo diante
do leito, a fim de incensa-lo e aspergi-lo com agua benta. Por volta do século XII, ocorre a
sacralizacdo do casamento pela Igreja, e no século XIII que a normatizacéo da moral cristd se
estabeleceu, instituiu-se o sacramento do matrimonio, tornando-o monogamico e indissoluvel,
sendo conduzida por um padre em uma cerimonia realizada na igreja € ndo mais em casa
(ARAUJO, Maria de Fatima, 2002).

E baseada nesses antecedentes historicos-sociais que Ria Lemaire (2018a) afirma que
as diferenciagdes no sentido de patriménio e matriménio se relacionam com o avanco da
cristianismo-catolicismo e do casamento monogamico, levando-os a seguir por direcGes
opostas, em que ocorre a monopolizacdo progressiva do patrimdnio e o declinio e silenciamento
do matrimdnio, em seu sentido original, de transmisséo de bens (saberes/valores) femininos.

Para explicar sobre esse sentido original dos matrimonios a autora, traz como referéncia
o mundo cultural indo-europeu explanando sobre a divisdo sexual do trabalho e formas de
transmissdo do conhecimento, que se diferenciavam entre homens e mulheres. E na Peninsula
Ibérica, utilizando um corpus medieval de umas cem cantigas de amigo paralelisticas
dialogadas galego-portuguesas, que ela afirma encontrar mais reminiscéncias do mundo das

mulheres de outrora:

A valorizagdo do corpo e da beleza da mulher constituia uma estratégia
pedagogica basica da educa¢do da mulher no mundo indo-europeu, antes da
chegada do catolicismo que conseguiu diabolizar a sexualidade, culpabilizar
a mulher e transformar o ato sexual em pecado. Vivida no segredo da casa da
familia nuclear e do casamento monogamico, fora da vida social da
comunidade, essa “nova” sexualidade impds a mulher o dever de ser
sexualmente passiva, de se sentir culpada e esperar, submissa, as iniciativas
do dono-proprietario: da casa, dela e dos seus filhos. A riqueza e a variedade
do vocabulario das cem cantigas de amigo paralelisticas no campo da beleza
testemunham um saber e uma sabedoria que s6 hoje em dia as mulheres
redescobrem e reconquistam progressivamente: a da autoestima, da
autoconfianca e da desculpabilizagcdo como conditio sine qua non de uma vida
sexual harmoniosa, humana e feliz (LEMAIRE, Ria, 2018a, p. 22, grifos da
autora).
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A partir da anélise de uma dessas cantigas ela descreve o dialogo entre uma mae e uma
filha, salientando esse papel de educadora desempenhado pela mée e ilustrando a transmissao
de conhecimentos relacionados ao desejo sexual, 0 erotismo, a procriacdo e 0 amor.

Ria Lemaire (2018a, p. 25) traz em seu estudo um elemento fundamental para a reflexéo
que aqui desenvolvo, no que se refere a constatacdo do patrimonio como ontologicamente
fundado a partir de experiéncias androcéntricas, a partir das principais estratégias didaticas da
transmissdo do conhecimento feminino e masculino naquela sociedade através da poesia oral,
uma vez que “a poesia lirica e épica — e a poesia narrativa em geral — constituem, nas sociedades
orais e agrafas, formas basicas de transmissao do conhecimento e da educagado”.

Na poesia lirica - feminina ela descreve que a transmissdo do saber impressiona pela
sobriedade, concisdo e precisdo das palavras marcado pela “repeticdo com variantes, a
instigacdo ludica e prazerosa das aprendizes e o0 ensinar e aprender fazendo, pela experiéncia e
a troca de experiéncias e conhecimentos” (LEMAIRE, Ria, 2018a, p. 23).

Segundo ela a estratégia fundamental no processo de transmissdo dos conhecimentos
entre as mulheres é o uso do corpo para realizacdo de movimentos e gestos, tanto para execucao
do trabalho cotidiano quanto para realizacdo de dancas. H& também o uso de diferentes
modulagdes da voz “coprodutor e depositario dos novos conhecimentos, ao enraiza-los nao s
na mente-memaria como também no corpo-memoria” (LEMAIRE, Ria, 2018a, p. 23).

Em oposicéo, a forma comum de transmissdo dos conhecimentos entre as mulheres, o
género comum de transmissdo da memoria dos homens entre os homens eram géneros épico-
narrativos que traziam inimeros detalhes que exaltavam “a memoria do heroismo, das faganhas,
da forca fisica, da coragem e da astlcia da classe socioecondmica do guerreiro-cagador,
defensor e protetor da comunidade” (LEMAIRE, Ria, 2018a, p. 23).

Se o conhecimento e memorias produzidas por mulheres, sdo transmitidas recorrendo a
estratégia da coproducéo e, portanto, cooperacao, ela explica que no que se refere aos homens
a caracteristica é de ter producdo e recepcdo separadas, considerando que na epopeia um
monologo e declamado por um poeta, comunicando o conhecimento a um circulo de ouvintes-
aprendizes.

O que se pode perceber, € como as memdarias se constituem de modos diferenciados:
com as mulheres € uma memoria que se produz pela experiéncia, dentro de um tempo ciclico
do que houve e do que acontece no agora atraves da troca de experiéncias. A memoria dos
homens se da de forma linear: ha um passado mitificado que foi transformado em narrativa e é

contado no presente por uma Unica pessoa para as/os outras/os que ouvem passivas/os.
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Essa diferencia¢do nas formas de transmisséo do conhecimento/memarias sobre e para
mulheres e homens, permite identificar as construcdes sociais generificadas de masculinidade
e feminilidade, em que a masculina ja demonstrava uma ldgica patriarcal e a feminina trazia
reminiscéncias de um tempo ndo patriarcal e mais igualitarias, possivelmente oriundas de
sociedades ginecéntricas/matricéntricas.

Uli Linke (1992) afirma a partir de um estudo sobre concepcdes de género em povos
proto-indo-europeus que a dicotomizacdo na linguagem € uma evidéncia linguistica da
masculinidade em oposicao a feminino, sugerindo que essa oposic¢ao hierarquica se encontrava
em vigor em sistemas sociais dos proto-indo-europeus, que apesar de algumas excecoes, se

configuravam como androcéntricos e patrilineares:

A evidéncia arqueoldgica para a expansao colonizadora por guerreiros
némades deriva da transformacdo social documentada do sudeste da
Europa. Sob a incursdo dos némades das estepes entre 4000 e 2500 a.C., uma
sociedade identificada como pacifica, igualitaria e essencialmente
matrifocal (centrada na mulher) desaparece abruptamente (ver Gimbutas
1973, 1980, 1982). As praticas indigenas de sepultamento mudam de uma
maneira que sugere episodios recorrentes de invasdo: montes e tumbas
tornam-se morfologicamente idénticos aos do sul da Rudssia. Os tumulos séo
tipicamente confinados ao sepultamento de homens privilegiados, cujos
corpos sdo acompanhados por armas, flechas, langas, facas e outras
representacdes simbdlicas de poder, como cetros com cabecga de cavalo. A
execucdo sacrificial de uma mulher apds a morte de seu marido (o rito do
suttee) é indicado por alguns enterros, revelando o carater patriarcal dos
invasores guerreiros-pastores. Os ndmades das estepes subvertem as
populacdes agricolas locais do sudeste da Europa, trazendo com eles uma
nova ideologia religiosa centrada em deuses como a guerra e na adoragdo do
sol. Esse foco cultural se reflete nas inscricbes de pedra alpina stellae que
retratam cavalos, carrocas, rajadas de sol, e especialmente armas (machados,
lancas, flechas e punhais) caracteristicas dos proto-indo-europeus
guerreiros (LINKE, Uli, 1992, p. 582-583, grifo e traducdo da autora).

A autora ainda cita a partir de evidéncias linguisticas, outros elementos do sistema social
dos guerreiros proto-indo europeus, evidenciando caracteristicas androcéntricas e patrilineares
e que sdo fundamentais para a posterior concepgdo do patriménio: falantes proto indo-europeus
reconheceram a masculinidade em termos de género (masculino, em oposic¢do a feminino) e
fungédo sexual (para engravidar, pai); a paternidade foi definida de forma semelhante pelo
reconhecimento da autoridade (social, moral, legal) e paternidade (bioldgica).

Assim a filiagdo social era conferida pelo nascimento e rastreada por meio de uma
genealogia de homens; havia a premissa de que apenas 0s homens eram responsaveis pela

procriacdo, e isso fica expressa nos termos proto-indo-europeus para filho, que pode ser
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derivado de uma raiz verbal de dar a luz; acrescenta-se ainda que o sangue tem um papel central,
uma vez que é um simbolo dominante do trabalho reprodutivo feminino, mas foi apropriado
para representar a propagacao da sociedade pelos homens (LINKE, Uli 1992).

Neste contexto, o sangue foi dotado de dupla significacéo: perda - associada as mulheres
(a corporalidade era tida como fragmentada, aberta e sangrenta) e contencéo - associada aos
homens (fisicalidade como fechado, limitado e retentor de sangue), sendo transformado em
capital simbolico masculino para representar uma substancia de poder e imortalidade (LINKE,
Uli, 1992).

Com isso a determinagdo de origem e ancestralidade por descendéncia patrilinear
(principio do qual dependia a continuidade da sociedade indo-europeia), tinha no sangue seu
simbolo dominante: a linhagem de um homem ou a filiacdo ao cla era representada pelo sangue
(LINKE, 1992).

Essa concepgédo androcéntrica e patriarcal, geradora de uma determinada configuragéo
de masculinidade nas sociedades proto-indo-europeias, continuaram presentes no modo de
producdo e transmissao de conhecimentos e memorias que foram analisadas por Ria Lemaire
(2018a) na Idade Média.

Segundo a autora, as informacdes transmitidas nas epopeias estavam a servigo da classe
guerreira, de maneira a garantir sua posicdo privilegiada no futuro, e diferente da poesia lirica
que compartilhava os eventos vividos da vida cotidiana, a poesia épica criava uma narrativa
que a amplifica os fatos heroicos e obliterava os fracassos; glorificava os protagonistas - herdi
guerreiro e sua linhagem, e diminuia e o descredibilizava os inimigos.

Esse processo de transmissdo da memdria e construcdo da histéria foram as mesmas
utilizadas pelo colonizador europeu no ambito da invencdo da América, com préaticas de
glorificacdo de si e seus feitos e de apagamento dos povos que passaram pelo processo de
colonizacéo.

Edmundo O’Gorman (1992) em seu livro sobre a invencdo desse continente, analisa o
processo de construcdo da ideia do descobrimento da América presente na historiografia oficial,
indicando que para além do horizonte cultural da época, marcado por uma compreensdo de
mundo limitada e influenciada por crengas religiosas, havia os interesses da Coroa Espanhola
em assegurar juridica e espiritualmente o direito de usufruir os beneficios do “achado” de
Colombo, ficando a exploragdo e a colonizagdo abertas a cobica daqueles tentados a fazer
fortuna.

Nas varias obras analisadas por ele, que vao de 1535 a 1942, sintetiza trés diferentes

interpretacdes para viagem de Colombo, em que ha aquelas que: 1) afirmam que Colombo



128

demonstrou que o territorio encontrado era um novo continente, porque realizou a viagem com
a intencdo; 2) afirmam que Colombo demonstrou que o territorio encontrado era um novo
continente, mesmo que ndo tenha viajado com a intencdo de descobri-lo, agindo portanto sem
consciéncia desse fato, mas cumprindo a intencdo da Histdria de que um homem um dia haveria
de fazé-lo; 3) afirmam que Colombo demonstrou que o territério encontrado era um novo
continente e que isso ocorreu por pura casualidade (O’GORMAN, 1992).

O que o autor quer dizer, e que aqui interessa a argumentacdo desenvolvida, é que
mesmo havendo inumeros problemas (contradi¢fes, inconsisténcias documentais) na
construcdo dessas narrativas que ainda integram a historiografia oficial ao se referir a invaséo
como “descobrimento”, é fato em todas elas sustentarem a intencionalidade de atribuir o
“descobrimento” a Colombo.

O que se visava com isso era personificar o ato do descobrimento, através da figura de
um homem conquistador de um determinado pais e assim legitimar os direitos de exploracéo
da coroa ao qual ele representava. A memoria dos povos que aqui habitavam, seus idiomas,
costumes ndo foi registrada/preservada nos escritos coloniais como legitimos. A memoria
preservada sobre 0s povos originarios ou negras/os escravizadas/os do ponto de vista do
colonizador (des)qualifica essas culturas e identidades como bestial, demoniaca, primitiva ou
empobrecida. E ndo seria essa a mesma estratégia de preservacdo/transmissdo da memoria das
epopeias, com a glorificacdo de si e a humilhag&o dos inimigos?

Apds Colombo, essa ideia do conquistador se multiplicou na figura de muitos homens
aqui na América, legitimada pelos Estados Coloniais e pela Igreja nos processos de missao
civilizatoria, cuja memoria continua a ocupar ndo somente os livros de histéria e datas oficiais,
como também o espago publico em nomes de ruas, escolas, pracas, bustos, monumentos e
acervos dos museus. Assim como nas sociedades proto-indo-europeias e nas epopeias, suas
praticas de memorias e historias que suplantam narrativas que ndo sejam a dominante,
continuam em vigor consubstanciando e colonizando imaginarios em uma narrativa
androceéntrica e patriarcal.

O que argumento aqui, € como o guerreiro das sociedades proto-indo-europeias, o herdi
das epopeias e 0 conquistador-colonizador europeu, sdo 0s mesmos, em termos de
compartilharem semelhantes configuracdes de uma determinada masculinidade que esteve e
ainda esta institucionalizada e a servico do Estado.

Para constatar isso, basta se questionar em que medida se encontra institucionalizada a
memoria de grupos historicamente subalternizados. Nao falo aqui de a¢fes auto-organizadas

pelos proprios grupos sociais que sofrem violéncias de género, raga, classe ou outra forma de
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opressdo, uma vez que sempre houve e havera resisténcias dos grupos buscando garantir sua
existéncia fisica e subjetiva.

Questiono aqui se a memoria preservada pelo Estado, atualmente ainda é
majoritariamente masculina, colonial, eurocentrada, branca, cisheteronormativa e cristd ou se
ja ha um equilibrio quanti e qualitativo no que esta sendo preservado. Para tanto, podemos
perguntar: 0 nimero de igrejas cristds tombadas € maior que o nimero de terreiros/lugares
sagrados (para povos indigenas) registrados no IPHAN? Para além do portugués os idiomas
indigenas/matriz africana sdo ensinados na educacdo basica brasileira como parte fundamental
da cultura brasileira, mas também como formador da diversidade humana na Terra? A memoria
de mulheres, pessoas negras, indigenas, LGBTQIA+, com deficiéncia encontra-se igualmente
representada no patriménio nacional tal qual a do homem branco cis hétero de elite?

Sendo a resposta negativa para qualquer uma dessas perguntas, que sdo apenas algumas
das inimeras que poderiam ser feitas, o que se pode afirmar é que o patrimoénio por ser oriundo
dessa experiéncia/visdo de mundo, estdo a servico de varias formas de opressdes, sendo a
primeira delas o patriarcado, que desde a constituicdo do Estado encontra-se institucionalizado.

E por essa razdo, que quando se pensa em colonialidade no patrimdnio cultural, essa ndo
comeca com a preservacdo e valorizagcdo de bens culturais eurocéntricos/coloniais, mas na
verdade, comega com a prépria ideia de patrimoénio que é patriarcal e, portanto, androcéntrica
em sua forma de nomear, experienciar, conceituar, classificar, gerenciar e valorizar as
memorias/identidades/culturas por ser fundada a partir de um sistema de género europeu.

Patrimdnios representam um projeto de construcdo/transmissao da memoria, que por
mais que seja reformado ndo pode ser equitativo, ao ser etimoldgica, ontoldgica e
epistemologicamente fundado em experiéncias androcéntricas, patriarcais e eurocentradas.

Considerando a memoria das mulheres, ndo se trata entdo de pensar um “patrimonio
feminista” ou “patrimonio das mulheres”, pois isso seria uma contradi¢do considerando toda a
estrutura patriarcal que aqui foi explicitada. Trata-se, pois, de ir em busca de outras
nomenclaturas, de outras percepcdes sobre o tempo, de outros valores para classificacdo do que
e como deve ou ndo ser valorizado no ambito da memoria.

E por esse motivo que se recorre aos matrimonios apesar de como os patrimonios serem
generificados e terem origem na Europa. A validade em pensar 0os matrimonios esta em ser uma
pratica de pessoas submetidas a uma forma de opressdo e que precisaram buscar formas de
resisitir, se constituindo assim, como um passo fundamental para pensar outros projetos de

constituicdo e transmissdo da memoria.
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Quando se pensa nas pessoas racialmente gendradas alvos da opresséo colonial aqui na
América, essas resisténcias ganham novos contornos e dinamicas. Se as mulheres foram
inventadas, em que tanto indigenas como pessoas negras, ndo se reconheciam como mulheres,
0 passar dos séculos de colonialismo e colonialidades trouxe transformacfes. Ha hoje o
movimento de mulheres indigenas, de mulheres negras, de mulheres da classe trabalhadora, de
mulheres lésbicas/bissexuais/trans.

Isso ndo significa que por se nomearem e organizarem politicamente como mulheres,
ainda que em diferentes movimentos de enfrentamento que suas memorias/identidades/culturas
sejam iguais e, portanto, iguais na perspectiva dos matriménios. Significa na verdade que todas
compartilham de opressao patriarcal resultado da imposicdo do sistema moderno colonial de
género e que os matriménios podem ajudar a pensar suas memdarias/identidades/culturas em
busca de equidade e representatividade nesse processo.

E Maria Lugones (2014) que explana como a subjetividade que resiste com frequéncia,
expressa-se infrapoliticamente, em vez de em uma politica do publico. Assim, apesar de
obliterados, os matrimoénios resistiram em diversas praticas e até mesmo registros histéricos,
que possibilitaram sua recuperacdo como a feita por Ria Lemaire (2018a). Recupera-los e
ressignifica-los a partir das mulheres da América Latina é pensar um projeto de memdria
diferente do atual projeto hegemdnico universal.

Retomando a afirmacéo sobre infrapolitica da Maria Lugones (2014) ela afirma que em
nossas existéncias colonizadas, racialmente gendradas e oprimidas, somos também diferentes
daquilo que o0 hegeménico nos torna. Essa afirmacéo se estende aos matrimoénios, para nos fazer
lembrar aqui que os matrimdnios tém configuracdes outras, totalmente diferente das que havia
nas sociedades indo-europeias e medievais, possibilitando contar as acOes de existéncia,

resisténcia e subversdo na América Latina dos dias de hoje.

4.2 Matriménios: memdria ancestral e retorica da (r)existéncia

Nomear a mim mesma é uma tatica de sobrevivéncia

Gléria Anzaldla

A violéncia na memoria abordada nas se¢des anteriores, através dos memoricidios e
silenciamentos, representa apenas uma parte da violéncia patriarcal e miségina que afeta os

corpos e subjetividades das mulheres diariamente, especialmente na América Latina, territério
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que segundo as estatisticas oficiais da ONU mulheres, se configura enquanto a zona mais letal
do mundo para as mulheres fora de uma zona de guerra®.

Ao afirmar que a violéncia na memoria representa apenas uma parte das violéncias,
quero dizer como feminicidios e memoricidios sdo parte de um mesmo problema, que é a
tentativa de exterminio fisico e subjetivo das mulheres sejam elas cis, trans, hétero ou
LGBTQI+, brancas, negras, indigenas e/ou PCDs*,

Feminicidios*® podem ser compreendidos como assassinato intencional de mulheres
cometido por homens (maridos, familiares ou desconhecidos), cuja motivacdo se deve apenas
pela condigdo feminina, em que condicionantes raciais, étnicos, de classe social, de sexualidade,
ocupacdo ou geracionalidade, agravam o fator de risco para a violéncia letal (MENEGHEL,
Stela; PORTELLA, Ana, 2017).

Ja o memoricidio extermina as mulheres ao retirar seus lugares como sujeitas da historia,
silenciando sua contribuigéo para o desenvolvimento das sociedades em diferentes &mbitos. A
obliteracdo desse lugar de sujeita é fundamental para a esfera de dominacdo, pois de
protagonistas as mulheres passam a ocupar lugar no esquecimento o que diminui seu
reconhecimento, valorizacao e status na sociedade.

Sabendo que as duas violéncias estdo conectadas, e considerando o objetivo central da
tese de pensar a memaria das mulheres na América Latina a partir dos matriménios, é preciso
primeiramente se debrucar sobre o cenéario de violéncias e as estratégias de resisténcias das
mulheres para garantias de suas existéncias, requisito sem o qual ndo existem os matriménios.

Considerando os dados presentes no Observatorio de Igualdade de Género da Ameérica
Latina e do Caribe*, foram registrados em 2019, 4.640 casos de feminicidio em 18 paises
latino-americanos e seis caribenhos. Na maioria desses paises, 60% a 76% das mulheres (cerca
de 2 de cada 3) foram vitimas de violéncia por razdes de género em diversos ambitos de sua
vida, havendo uma média de 1 a cada 3 mulheres ter sido ou ainda viver em situacdo de
violéncia fisica, psicoldgica ou sexual pelo atual ou ex-companheiro.

As mulheres vitimas de violéncia sdo também mais da metade das pessoas que migram

de seu pais natal para outros paises, fenémeno que se intensificou com a pandemia de Covid-

41 Para mais informag¢des consultar: https://www.unwomen.org/es/what-we-do/ending-violence-against-

women/facts-and-figures#notes

42 Com isso, ndo quero dizer que a violéncia afeta todas as mulheres de maneira igual, mas que o fato de ser mulher
ja as coloca numa posi¢do de opressao e violéncia.

4 O termo “foi utilizado pela primeira vez por Diana Russel em 1976, perante o Tribunal Internacional Sobre
Crimes Contra as Mulheres, realizado em Bruxelas, para caracterizar o assassinato de mulheres pelo fato de serem
mulheres17, definindo-o como uma forma de terrorismo sexual ou genocidio de mulheres” ().

44 https://oig.cepal.org/es



https://www.unwomen.org/es/what-we-do/ending-violence-against-women/facts-and-figures#notes
https://www.unwomen.org/es/what-we-do/ending-violence-against-women/facts-and-figures#notes
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19. Nas migracOes, mulheres sdo expostas a exploragdes e violéncias durante o trajeto,
encontrando muitas vezes falta de acesso a servicos publicos e a protecéo social quando chegam
aos paises de destino, fator que se soma ao demais desafios do continente para o alcance da
igualdade de género (ONU MUJERES, ONLINE).

Com relacéo ao Brasil os dados apontam que ndo ha diferengas positivas em comparagao
com os outros paises da América Latina, sobretudo em decorréncia de retrocessos institucionais
a partir da atual gestdo federal, representada por Bolsonaro e os demais membros do alto escaldo
do governo.

No que se refere as pastas governamentais e seu entendimento da condugdo dos
problemas sociais do pais, houve mudancas que refletiram nas politicas implementadas para as
questdes de género, quando ainda em 2016, o Ministério das Mulheres, da Igualdade Racial e
dos Direitos Humanos existente no governo de Dilma Rousseff, foi extinto na gestdo Temer,
sendo recriado no ano seguinte sob 0 nome de Ministério dos Direitos Humanos, como um
reflexo da cruzada antigénero em vigor no Brasil.

Mas é no governo Bolsonaro que essa cruzada se intensifica, atraves do renomeado
Ministério da Mulher, da Familia e dos Direitos Humanos chefiado por Damares Alves em que
se pode citar algumas polémicas que revelam a postura ideoldgica antigénero: a comemoracao
em 2019 apo6s a posse de Bolsonaro, que culminou com a frase “Menino veste azul € menina
veste rosa”; a afirmagdo durante langamento do programa Abrace o Marajo, de combate a
exploracdo sexual e a violéncia na Ilha do Marajo, no Para, que as meninas séo vitimas de abuso
no arquipélago por serem muito pobres e ndo usarem calcinha e a acusagdo de tentativa de
impedimento do aborto de uma crianga de 10 anos vitima de estupro no Espirito Santo.

No caso mais recente, dia oito de margo de 2021, o Brasil se recusou a aderir uma
declaracdo conjunta da ONU com mais de 50 democracias, que defendia a protecdo dos direitos
das mulheres e avancos em ac¢des para igualdade de género. Segundo nota do Itamaraty, a recusa
se deu por haver ambiguidades no texto: “O governo brasileiro salienta a importancia do
reconhecimento, na declaracdo, de pautas salutares em defesa da mulher, [...] como o
reconhecimento do trabalho ndo remunerado e a necessidade de se combater a violéncia contra
a mulher, em especial no periodo pandémico. Entretanto, ndo apoia referéncias a termos e

expressdes ambiguas, tais como direitos sexuais e reprodutivos”*°.

4 https://g1.globo.com/mundo/noticia/2021/03/08/brasil-fica-de-fora-de-declaracao-conjunta-com-mais-de-50-
paises-pelo-dia-internacional-da-mulher-na-onu.ghtml



https://g1.globo.com/mundo/noticia/2021/03/08/brasil-fica-de-fora-de-declaracao-conjunta-com-mais-de-50-paises-pelo-dia-internacional-da-mulher-na-onu.ghtml
https://g1.globo.com/mundo/noticia/2021/03/08/brasil-fica-de-fora-de-declaracao-conjunta-com-mais-de-50-paises-pelo-dia-internacional-da-mulher-na-onu.ghtml
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Em contraposi¢do, o Brasil assinou junto com outros 25 paises (muitos deles figurando
entre os Ultimos no Gender Inequality Index Rank*®) a Declaracdo de Consenso de Genebra.
Criado pelos Estados Unidos durante a gestdo de Trump, passou a ser liderado pelo Brasil apos
a saida do referido pais com a posse de Biden, e entre suas a¢des, promoveu um acordo
internacional contra o aborto.

Todas essas agOes fazem parte de um atual entendimento institucional que nao
reconhece a diversidade de género, que adota uma postura conservadora para supostos papeis
sociais de homens e mulheres e que ndo admite direitos reprodutivos e sexuais, pautada em uma
alianga conservadora entre a esfera governamental e a esfera religiosa crista.

A prépria mudanca do nome de “Ministério das Mulheres” na gestdo PT para “Ministério
da Mulher”, denota a perca da compreensao da diversidade existente nas mulheres brasileiras,
em suas pautas, crencas, condicdes socioecondmicas, escolaridades, racas, etnias e
sexualidades.

De acordo com Paula Gonzaga, Leticia Gongalves, Claudia Mayorga (2021) nos ultimos

dois anos marcados pela pandemia de covid-19 houveram:

o fortes ataques as politicas de direitos sexuais e reprodutivos com limitagdes de acesso a
métodos e procedimentos contraceptivos no SUS decorrente de limitacGes
orcamentarias, politicas e ideoldgicas;

e demissdo de servidores e revogacdo da nota técnica por eles publicadas sobre a
necessidade de garantia do acesso ininterrupto aos servicos de atencdo a violéncia
sexual, de abortamento para 0s casos previstos em Lei, de prevencgéo e tratamento de
Infecgdes Sexualmente Transmissiveis (IST’s) e aos meios de contracepcao, inclusive
de emergéncia®’;

e revogacao de portarias, tais como a Portaria n® 1.508 GM/MS, de 1° de Setembro de
2005 e a Norma Técnica "Prevencdo e tratamento de agravos resultantes da violéncia
sexual contra mulher e adolescentes” onze dias ap0s o procedimento realizado com a

crianga vitima de abuso sexual no Espirito Santo;

% Gender Inequality Index Rank é um indice que avalia a desigualdade entre mulheres e homens em trés dimensdes
diferentes: satide reprodutiva (taxa de mortalidade materna e taxa de natalidade adolescente), empoderamento
(parcela de assentos parlamentares ocupados por mulheres e parcela da populagdo com pelo menos alguma
educagdo secundaria) e trabalho participacao no mercado (taxa de participacdo da forca de trabalho). Para maiores
informagoes acessar: http://hdr.undp.org/en/content/gender-inequality-index-gii

47 Nota técnica N°16/2020-COSMU/CGCIVI/DAPES/SAPS/MS
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e projetos de lei como n° 5435, de 2020 sobre o Estatuto da Gestante, apresentado pelo
senador Eduardo Girdo (PODEMOS/CE), visando aprovar o direito a vida desde a
concepgdo, o que levaria a um retrocesso no direito ao aborto nos casos ja previstos em

lei, em especial os casos de violéncia sexual.

O que esse cenario revela € o resultado de uma alianca entre Estado e perspectivas
fundamentalistas em torno do argumento de pretensa defesa da vida e de suas variaveis, do
racismo estrutural e de uma politica anti-mulher, legitimando um projeto eugenista de
brasilidade (GONZAGA, Paula; GONCALVEZ, Leticia; MAYORGA, Claudia, 2021).

Na esfera trabalhista, viola¢Ges de direitos também foram identificadas, tais como cortes
de salérios, aumento das jornadas de trabalho e a quarentena compulséria na casa de patrées no
caso de empregadas domésticas. Com relacdo a violéncias de género, houve também o aumento
em 22% de casos de feminicidio em varios estados do pais, de 37,6% de denuncias de situacdes
de violéncia domestica, de situacdes de sofrimento mental na populacdo LGBTQI+, com
aumento de 28% de quadros de depressio (GONZAGA, Paula; GONCALVEZ, Leticia;
MAYORGA, Claudia, 2021).

No monitoramento “Um Virus e Duas Guerras”, feito por parceria entre sete veiculos
de jornalismo independente durante o ano de 2020, foi identificado que a média de feminicidios
era de um a cada 9 horas e com relagio ao transfeminicidio o Brasil € recordista global*®, cujas
caracteristicas esta a de ser marcada por requintes de crueldade e por deixar mulheres trans fora
das estatisticas oficiais o que invisibiliza as violéncias sofridas.

A falta de informacbes é justamente um problema pois poderiam ser usadas no
enfrentamento as violéncias de género, para producdo de estatisticas oficiais sobre ocorréncias
de agressoes, tipos de violéncia, perfis das vitimas entre outros, que limita as a¢cdes dos 6rgaos
de atendimento, a formulacdo de politicas mais precisas e a materializacdo de pesquisas para
diagnosticos e compreensdo do fendmeno (CORTES, Gisele, LUCIANO, Maria, DIAS, Karla,
2012).

Essa falta enquanto um problema de iniquidade de informagé&o, prejudica de acordo com
Maria Cristina Soares Guimardes e Cicera Henrique da Silva (2011), a atuacdo individual e
coletiva em relagdo a mudancas de estruturas, de comportamentos e de politicas.

A informacdo ocupa também uma posicdo central para as mulheres no acesso aos

servigos disponiveis na rede de atendimento, ao entendimento dos seus direitos e no seu

48 https://brazil.unfpa.org/pt-br/news/brasil-e-o-pais-que-mais-mata-travestis-e-pessoas-trans-no-mundo-alerta-

relatorio-da-sociedade
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fortalecimento para superacdo dos medos, vergonha, isolamento e preconceito, que perpassam
a dindmica da violéncia (CORTES, Gisele, LUCIANO, Maria, DIAS, Karla, 2012).

Assim sendo, as iniquidades de informacao de género dificultam o enfrentamento desse
problema por toda a sociedade, e existem tanto em parte como resultado da institucionalizacéo
do patriarcado por meio do Estado (assim como o racismo e outras formas de opressao), quanto
por fatores como infraestrutura de informacéo, de disseminacéo de informagdo e competéncia
informacional.

Diante disso, 0 que se pode afirmar é como a luta primeira das mulheres tem sido pela
garantia de suas existéncias, algo que tem sido combatido pelas mulheres nesse territério desde
a invasdo até os dias de hoje através de inimeras acdes de resisténcia.

Flavia Melo (2020) sobre os ultimos anos no Brasil, traz reflexdes sobre os Gltimos cinco
anos em que uma primavera feminista existente desde 2015, suscita reivindicacdes de varias
pautas: 2015 — #meuprimeiroassedio, 2016 — junho lilas, 2018 - #elenao.

Esta Gltima, motivada em rechago a candidatura presidencial de Bolsonaro, que foi
definida por uma campanha antigénero, declaragdes misoginas, racistas, LGBTfdbicas,
apologética a tortura e baseadas em noticias falsas (como o kit gay), geraram movimentos nas
ruas e redes sociais que engajou em torno de 3 milhdes de participantes no grupo do Facebook
e, em 29 de setembro de 2018, produziu uma das maiores manifestacdes da historia recente do
pais (MELO, Flavia, 2020). Ainda de acordo com a pesquisadora:

Para muitos, o0 movimento que emergiu nas redes sociais foi repentino e
efémero, mas se observarmos a trajetoria das mobilizagdes de mulheres,
feministas e LGBT nos ultimos anos (mas ndo apenas), notaremos a
persistente e crescente onda de mobilizacfes, resisténcias e aliancas,
denominadas pela midia nacional de “primavera feminista” em 2015 —
por ocasido do movimento #primeiroassedio — e de “junho lilas” em 2016.
Assim, sera possivel reconhecer ndo apenas a poténcia das/nas redes sociais
como um prolongado processo de mobilizagdo, mas também uma atuagéo
capilar e cotidiana, direcionada sempre para as ruas e ocupando-as em
movimentos disruptivos sempre e quando sua existéncia e direitos sdo
ameacados (MELO, Flavia, 2020, p. 7, grifo nosso).

O ano de 2018 também foi marcado por atos no dia 8 de margo nomeado por #8M, e
pelo assassinato no dia 14 marco da vereadora Marielle Franco (PSOL), alvejada com 13 tiros
em seu carro, momentos antes ela esteve na +Casa das Pretas, no evento “Jovens negras
movendo as estruturas”, e o luto por esse crime fez levantar uma série de atos que denunciavam

0 racismo e a violéncia de género na politica. Apesar da investigagdo, varios problemas durante
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0 processo ja foram denunciados e as perguntas “quem mandou matar Marielle? E por qué?”
continuam sem resposta, como mais um caso de silenciamento de uma mulher.

Durante o ano de 2021, as mulheres tomaram as ruas mesmo enfrentando risco de
contaminacdo argumentando que o risco de ficar em casa padecendo de politicas neoliberais,
fome, falta de vacinas, problemas no sistema de salde e desemprego atentavam ainda mais
contra as suas vidas do que o virus.

Este ano foi também o mais significativo em retrocessos ambientais com o
desengavetamento da PL 490/2007 que tira da posse de povos indigenas areas oficializadas ha
décadas, sob o argumento do Marco Temporal; PL 121/2020 que viabiliza exploragdo de
minérios em terras indigenas; PL 510/2021 sobre regulamentacdo fundiaria possibilitando a
ocupacdo de terras que nao possuem proprietarios legais, facilitando que terras publicas
desmatadas de modo ilegal se tornem propriedades de quem as utiliza.

Durante o0 més de junho do mesmo ano*®, foi organizada a mobilizacéo de indigenas de
todo o pais em Brasilia no acampamento "Levante Pela Terra" e durante varias ocasifes
indigenas em manifestacdo pacifica, foram alvejados com tiros de borracha e gas lacrimogéneo.
Uma dessas acdes violentas, aconteceu em frente & sede da Fundacdo Nacional do indio
(FUNAI), que cancelou reuniBes e se recusou a receber liderancas, acabou deixando vérias
pessoas feridas e expondo as contradi¢fes do 6rgao que deveria proteger e garantir os direitos
indigenas.

As mulheres indigenas, que tém uma atuacdo ativa no movimento, realizaram no dia
seguinte ao ataque truculento na sede da FUNAI, um ato simbdlico de entrega de flores para os
policiais. Em varias postagens de liderangas nas redes sociais, reafirmavam “a nossa luta é pela
vida e seguiremos na resisténcia” ou “somos um movimento de cura para uma sociedade

doente”:

Figura 9 — Mulheres indigenas entregam flores para policiais em Brasilia

4% Com o adiamento da PL 490/2007 para agosto, indigenas de todo o Brasil voltaram a se reunir em Brasilia no
acampamento "Luta Pela Vida", que reuniu cerca de 6 mil indigenas de 170 povos.
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Fonte: https://www.instagram.com/p/CQd2KCFFilJ/?utm medium=share sheet

Nos demais paises da América Latina, hd inUmeros movimentos que podem ser
mencionados: Argentina - movimento “Ni una a menos” denunciava os altos indices de
feminicidios e transfeminicidios, e em 2020 conseguiu a descriminalizacdo do aborto; Chile -
apos protestos intensos em 2019 foi realizado em 2020 um plebiscito que aprova a realizacéo
de uma nova constitui¢do, que contara com paridade de género e podera promover uma agenda
politica para a igualdade de género no pais; na Republica Dominicana, a proibicdo total de
abortos e a pressdo de grupos catélicos e evangélicos enfrenta a resisténcia feminista que
conseguiu levar a discussao para a suprema corte em busca da descriminalizacao.

Esses breves exemplos se comparados aos incontaveis existentes pela América Latina
mostram ndo apenas as pautas que regem os movimentos de mulheres nesse territorio
(maternidade, direitos sexuais e reprodutivos, trabalho doméstico, direito a terra, entre outros),
como também as configuragdes das relacdes e acbes auto-organizadas por mulheres, que sao
constituidas de: horizontalidade, priorizacdo do coletivo, performance e uso do corpo como
plataforma de expresséao e vivéncias publicas coletivas e afetivas (BOGADO, Maria, 2018).

Fazer esse percurso pelas violéncias de género e resisténcia das mulheres, é essencial
para pensar os matriménios, tanto porque como ja dito, feminicidios e memoricidios sdo duas
diferentes estratégias de violéncia que estdo conectadas pela mesma causa, o patriarcado e
misoginia, assim como pela mesma finalidade, o exterminio das mulheres.

Deste modo, se 0 memoricidio é a politica de memdria do patriarcado para com as
mulheres, os matrimdnios se configuram como uma politica de resisténcia contra o

olvidamento.


https://www.instagram.com/p/CQd2KCFFiIJ/?utm_medium=share_sheet
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Historicamente resistindo as pedagogias patriarcais de guerra (SEGATO, Rita, 2016),
nos mulheres temos resistido e nos auto-organizado de diferentes maneiras para garantia de
nossas existéncias.

As configuracdes dos modos com que realizam isso que foram mencionadas, sao
essenciais para compreender como se constituem 0s matrimonios, uma vez que como lembra
Patricia Hill Collins (2019, p. 276) “para aprender a falar com uma voz Unica e auténtica, as
mulheres devem ‘pular fora’ das estruturas e sistemas dados pelas autoridades e criar suas
proprias estruturas” processo esse proveniente de uma vida de resisténcias que faz com que o
“conhecimento construido emerge do eu da Iuta [..] um conhecimento essencial a
sobrevivéncia”.

Deste modo, primeiramente destaco que os matriménios resultam de um esforco de
pensar a memaria das mulheres latino-americanas e suas formas de subversdo e resisténcias, a
partir de reflexdes feministas, antirracistas, antilgbtfobicas e decoloniais.

Considerando o pensamento pluriversal, 0s matrimonios buscam salientar que sustentar
a ideia de patrimdnio como instrumento universal para nomear e classificar a memaoria mundial
é problematico por ser concebido a partir de perspectivas androcéntricas e por ser regido pela
I6gica da universalidade.

Essa logica, como abordado na secéo 2, € indissociavel das colonialidades e, portanto,
ligada a formas de opressao, dado que a pretensdo do universal em ser algo que “nao esta
determinada por particularidade alguma, estd além de qualquer condicdo particular da
existéncia” (GROSFOGUEL, 2016) ndo se sustenta, uma vez que todo saber, pratica ou ideia ¢
localizado, sendo resultado das pessoas e contextos politicos, histéricos e sociais que 0
produziram.

No caso dos patriménios, a universalidade do conceito resulta da hegemonia da Europa
devido colonialismos e ascensdo dos nacionalismos europeus, fazendo o conceito e politica se
expandir pelo globo, ainda que categorias e valores patrimoniais, ndo contemplassem a
diversidade cultural mundial.

E como contemplaria, se a diversidade nas vozes que pensaram e teorizaram sobre o
patriménio é recente (segunda metade do século XX em diante) em contraposi¢do as origens
ontologicamente fundadas em praticas e experiéncias androcéntricas (memdria masculina
guerreira - epopeias) e na epistemologia desenvolvida por homens europeus da elite sobretudo
nos séculos XVIII e X1X?

Ao se observar as tentativas de revisdo que o0 conceito vem passando nas ultimas

décadas, fica evidente a insatisfagdo com a forma com que o patriménio foi teorizado e



139

desenvolvido politicamente. Enquanto resultado direto de uma monocultura de pensamento ou
monocultura de ideias para usar as palavras de Krenak (2017), foi baseado na aplicacéo
universal de uma determinada monoforma de entender os bens culturais, sendo evidente a
ineficiéncia em contemplar a diversidade cultural do planeta e com isso a representatividade na
preservacao e salvaguarda das culturas, memorias e identidades.

A expansédo patrimonial nos debates académicos e politicos € um esforgo de somar vozes
criticas por meio de diferentes experiéncias culturais/memoriais/identitarias nas diferentes
partes do globo, de modo a tornar os critérios, categorizaces e classificacdes patrimoniais mais
representativas. No entanto, ha autores afirmando como esse movimento expansivo é

problematico uma vez que:

Os chamados “patriménios culturais” tornaram-se objeto de uma obsessdo
coletiva. [... hd] um progressivo e ininterrupto inflacionamento dessa
categoria, sobretudo depois de sua ilimitada expansao semantica expressa pela
nog¢do de “patrimdnios intangiveis”. Dai talvez a pertinéncia de trazermos a
nog¢do de “limites”, pois nesse inflacionamento ha o risco de trivializarmos o
potencial descritivo e analitico que possa ter a categoria, além dos riscos
propriamente politicos e que consistem na eliminacao da forga dessa categoria
como instrumento de luta pelo reconhecimento publico de grupos e de
individuos (GONCALVES, 2007, p. 239).

Assim, tanto pelas origens androcéntricas quanto pelas criticas que o alargamento
semantico traz ao patrimonio, chamo atencdo para a necessidade de nomenclaturas outras,
produzida por pessoas que historicamente foram silenciadas pelas colonialidades.

Se 0 mundo é diverso, e com isso as experiéncias e compreensdes sobre 0 mesmo sao
igualmente plurais, utilizar um Gnico conceito proveniente de um determinado periodo histérico
e contexto regional para caracterizar formas de valorizar/gerenciar/preservar/salvaguardar
memorias, culturas e identidades globais, ndo trard nunca um resultado satisfatorio, porque para
0 patrimbnio se universalizar foi preciso o epistemicidio e memoricidio de concepcdes e
praticas que ndo se enquadravam em seu modelo e que agora tentam ser incluidas com a
expansao patrimonial.

Dessa forma, o que os matriménios colocam em debate, é a urgéncia de ir em busca de
outras nomenclaturas, de outras percep¢des sobre o tempo, de outros valores para classificagdo
do que deve ou néo ser valorizado no ambito da memoria, a partir das experiéncias das mulheres
indigenas, negras, trabalhadoras, agricultoras, trans, Iésbicas, bissexuais, entre outras.

Os matrim6nios nos inspiram a pensar a partir da América Latina/Abya Yala/Terra dos

Sem Males, ou uma das tantas outras nomenclaturas existentes para esse territério, que é
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necessario paradigmas e nomenclaturas outras para pensar nossas culturas, memorias e
identidades.

Assim como o patriménio foi ressignificado ao longo dos séculos, ainda que sua
etimologia ndo, os matriménios sdo aqui ressemantizados em uma nova conceituagao, com a
expectativa de ser apenas uma, entre tantas outras possiveis formas de pensar o reconhecimento
e valorizagédo da cultura e identidade dos grupos sociais. Essa compreensdo parte da ideia de
“pluralidade epistémica” enquanto oposi¢ao ao “universalismo epistémico”: saindo de um
paradigma em que “poucos decidem por muitos”, para uma pluralidade de solugdes, onde
“muitos decidem por muitos” (GROSFOGUEL, 2016).

Mas antes de dizer o que sdo os matriménios, é preciso reafirmar aquilo que esse
conceito ndo é: quando falo em matriménios nédo se trata de pensar em um patrimonio feminista
ou um patriménio das mulheres, pois isso refletiria toda uma estrutura patriarcal ontoldgica,
epistemoldgica, etimoldgica, se configurando como uma contradi¢cdo, como j& apontado em
secOes anteriores. Assim sendo, matriménios ndo sdo patrimonios, porque funcionam dentro de
um paradigma outro e colocé-los dentro de uma categoria de patriménios seria um equivoco.

Outra caracteristica dos matrimonios é o fato de ndo serem institucionalizados. Ha bens
culturais relativos as mulheres legitimados pelo Estado, mas sdo reconhecidos como
patriménios. Para institucionalizagcdo dos matrimonios, sabendo que este é ainda uma proposta
tedrica/conceitual restrita até 0 momento a este trabalho que se limita ao &mbito académico,
precisaria haver uma dupla conjuncdo de fatores: o primeiro e mais importante é ser uma
categoria aceita pelas mulheres ndo somente enquanto uma forma de nomeacao mais adequada,
mas enquanto uma ideia mais representativa. A adocao do termo pelo movimento de mulheres
faria com que criticas e contribuicdes fossem tecidas, visando ampliar e melhor desenvolver o
conceito.

O segundo seria o reconhecimento do Estado pos reivindicacdo dos movimentos de
mulheres/feministas, enquanto uma categoria representativa e reparatoria para a memoria das
mulheres. O reconhecimento estatal passa necessariamente pelo reconhecimento das mulheres
como sujeitas de direitos contra o esquecimento sistematico a que fomos submetidas. Implica
também no entendimento que enquanto sujeitas de direitos e cidadas plenas, devemos ter
autonomia, para que enquanto protagonistas, formulassemos as politicas concernentes as nossas
memorias, culturas e identidades, definindo a agenda de reconhecimento, 0s mecanismos de
gestdo e as formas de valorizacao.

Retomando a caracterizagdo sobre os matriménios, é preciso salientar a dupla subverséo

que o conceito estabelece: na lingua no portuguesa ressemantiza a ideia de casamento e o
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suposto papel a ser desempenhado por mulheres para a formagdo da familia nuclear; e
conceitualmente subverte 0 memoricidio da memoria das mulheres (sejam elas cis ou trans,
hétero/lésbicas/bissexuais/pansexuais/assexuais, de diferentes racas e etnias, PCDs) que ja
comeca na palavra que nomeia as experiéncias de valorizacdo e transmissdo da
memoria/identidade — o patrimonio.

Aponta-se de antem&o que este termo possui limites: os matrimonios (assim como 0s
patrimonios) é generificado ao falar da memdria e assim como suas origens etimologicas
surgem da experiéncia europeia. Por essa razdo, é preciso entender que apesar de estar ligado
a um grupo subalternizado, reflete o binarismo de género assim como a uma nomenclatura que
deriva da Europa.

O que se pode questionar a partir disso é: qual seria a validade do conceito para pensar
a memoria das mulheres latino-americanas se a perspectiva decolonial volta-se para
desconstrucdo do pensamento eurocentrado e a proposicdo de alternativas a partir de
epistemologias e préaticas outras?

Por essa razdo relembro que: primeiramente, a critica ao patriménio enquanto conceito
universalizante, androcéntrico na etimologia, no fundamento de sua episteme e ainda
legitimador de bens culturais ndo representativos da enorme diversidade existente no globo, se
deu através deste trabalho por meio do uso de uma série de pesquisas que partem de reflexdes
decoloniais e de analises a partir da América Latina.

Em segundo lugar, o que é relevante na ideia de matriménio é como chama atencéo para
o0 memoricidio da memdria das mulheres, algo que estava em curso na Europa muito antes das
invasdes coloniais. O fato dos patrimonios terem obliterado progressivamente 0s matrimonios,
evidencia esse processo de apagamento mas também as resisténcias, por se fazer ressoar nos
dias de hoje, apesar das tentativas de silenciamento e ressemantizacéao.

Com o colonialismo e as colonialidades, a implantacdo de um sistema colonial de género
e a invengdo das mulheres na América geraram uma serie de apagamentos e invencoes. Utilizar
0S matrimonios para nomear as memorias/praticas/saberes de mulheres na América Latina
mostra-se como uma estratégia de dissidéncia aos memoricidios perpetrados pelo e para o
colonialismo e patriarcado no processo de invasao.

Para tanto, é preciso considerar os matrimdnios como mais uma op¢ao e ndo como unica
opcao aos patrimonios. Ou seja, considerando o pensamento pluriversal, 0s matrimonios abrem
precedente para nomear e conceituar aquilo que é relevante cultural e identitariamente para o0s

mais diversos grupos sociais, a partir de nomenclaturas e defini¢6es que lhes séo significativas.
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Assim, se 0 patrimdnio € um termo que monopoliza tedrica e politicamente as reflexdes
sobre memoria, culturas e identidades, os matrimdnios abrem possibilidades para outros
conceitos e politicas. Se um grupo/povo passa a utilizar palavras do seu idioma ou cria um
termo a partir das suas experiéncias vividas, 0 que ocorre € um contributo para a diversidade
cultural, tedrica e social.

Deste modo, 0s matrimonios podem contribuir ndo somente para o enfrentamento do
memoricidio das mulheres, como para servir como um reforco ao enfrentamento do
epistemicidio, colaborando com outras iniciativas baseadas em saberes de grupos locais e
particulares que desejam que suas formas de nomeacdo e conceituagdo sejam legitimadas e
igualmente consideradas.

Tendo a clareza de toda a complexidade relacionada aos matrimoénios e que este trabalho
é o primeiro esforco em compreendé-lo teoricamente, pode-se entendé-lo como uma forma de
reconhecer e visibilizar as mulheres como produtoras de culturas, memorias, saberes e
identidades, através da producdo e compartilhamento de informac6es, conhecimentos, préticas,
saberes, memorias e identidades ocorrendo por meio do contato intergeracional. Baseado em
uma retorica da (r)existéncia e de uma memaria ancestral, 0s matrimoénios ndo sao apenas sobre

0 passado, mas sdo principalmente sobre que projeto de futuro se deseja construir.

Figura 10 — Matriménios
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Fonte: Elaborado pela autora.
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Em vez de uma retérica da perda, vigente nos patriménios, os matrimoénios operam
através da retorica da existéncia e da resisténcia uma vez que as mulheres resistem para poder
existir, e existem em um processo constante de luta por suas integridades fisicas e subjetivas.
Nesse sentido todas as praticas, saberes e memdrias das mulheres ndo existem separadas dessa
dialética entre existir e resistir, uma vez que suas subjetividades sdo consubstanciadas nesse
ambiente de opressodes e resisténcias.

Ao enfatizar as mulheres como produtoras de culturas, memdrias e identidades saliento
como as mulheres ndo sdo unicamente detentoras de tradi¢Ges e saberes ancestrais. Ao falar em
memoria e inevitavelmente sua ligacdo com o passado, muitas vezes se percebe as mulheres
apenas considerando-as detentoras de um saber/técnica/pratica ancestral.

No entanto, serem guardids da tradicdo ndo pode obliterar o entendimento que as
mulheres também estdo produzindo inovacdo, o que nos fazem ser detentoras, mas também
produtoras. Assim, a contribui¢do ndo estd unicamente em guardar e transmitir, mas também
estd em criar e contribuir para a renovagdo das culturas, das politicas, das memorias e das
identidades.

E nesse sentido que os matriménios ndo se referem unicamente a memorias, praticas,
saberes, identidades relativos a cultura popular ou aquilo que se compreende como patriménio
intangivel. Os matrimonios ndo estdo restritos a essa esfera, porque a contribuicdo das mulheres
se faz presente nos mais diversos espacos, assim como a necessidade de sua valorizacdo. As
vivéncias, 0s movimentos, encontros, criacfes artisticas, politicas, cientificas, todas geram
memodrias, e essas fortalecem outras mulheres em suas respectivas trajetorias.

Ao pensarmos nos feminismos por exemplo, é possivel perceber esse esforco pela
memoria, onde mulheres tendo vivenciado a invisibilizacdo e apagamento, estabelecem
calendarios de luta/ativismos/celebracGes/enfrentamentos, assim como documentam esses

esforcos, fazendo dos feminismos um movimento:

[...] mergulhado em memdrias, tanto as voluntarias, quanto as
provocadas. Ativistas buscam registrar para o futuro os seus feitos; escrevem
livros de memodrias; deixam-se biografar. Entidades zelam pelo registro de
suas decisdes, imagens e documentos, quando ndo elaboram narrativas sobre
0 seu passado. Entrevistadores sentam-se com ativistas para conhecer e
registrar a sua memoria. [...] A invisibilidade da mulher na historiografia,
uma queixa constante das feministas, é combatida com a profusdo de
registros, de narrativas, de celebragfes festivas. Promovem-se dias de
memoria e publicagbes comemorativas. Se a historiografia convencional e
masculina da pouca importancia e espaco para as manifestagcdes de mulheres,
ativistas respondem com obras sobre a histéria do feminismo e a das mulheres
(MARQUES, Teresa Cristina de Novaes, 2014, p. 125).
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Os matrimdnios podem ocorrer no ambiente académico, politico, militante, cultural,
artistico, literario e nos demais espacos onde existem mulheres que através de suas préaticas
visibilizam, empoderam, dao voz, possibilitam autonomia, criam redes de afeto e solidariedade,
tendo através da memoria 0 mecanismo possibilitador das resisténcias e visibilizacdo das
mulheres em seus protagonismos.

Isso ndo significa, que os matrimonios sao livres de disputas, ambiguidades e conflitos,
uma vez que a resisténcia nunca sera unissona e homogénea. Significa que mulheres se
fortalecem na coletividade e que apesar das diferencas, a opressao de género é um fator comum

para formulagéo de aliangas. Assim, os matriménios se fazem presentes quando:

e saberes tradicionais relativos a uma pratica cultural popular (ex. danca do coco) sédo
transmitidos por uma mestra para as mulheres que integram o grupo, onde tradicéo,
performance, oralidade e resisténcias dialogam na manutencdo da pratica e assim como
inovam através das movéncias®;

e pesquisadoras lideram um grupo de pesquisa com jovens estudantes, pesquisando sobre
contribuicbes de mulheres nas mais diferentes areas do conhecimento, recuperando o
conhecimento produzido por outras pesquisadoras, assim como produzindo novos
conhecimentos/inovacoes;

e quando mulheres parlamentares propdem e aprovam pautas que se relacionam aos
direitos das mulheres; quando mulheres parlamentarem ocupam 0 espa¢o com novas
formas de organizacéo para as relacdes de poder, tais como os Mandatos Coletivos. Essa
dimensdo politica representativa é relevante para os matrimonios uma vez que
representacdo politica das mulheres é fundamental para o debate sobre a qualidade das
democracias dado que a construcao do estado moderno foi feita a partir da negacéo as
mulheres da condicdo de participantes e que ha uma relacdo entre género e propostas
legislativas, onde mulheres apresentam proporcionalmente mais projetos nas areas de
direitos e cidadania, educacdo e esporte, homenagens e politica social (SANCHEZ,
Beatriz Rodrigues, 2015);

% Conceito de Paul Zumthor (1993) onde bens culturais baseados na oralidade, repercutem (literal e
sensorialmente) o eco dos varios outros textos possiveis, trancadas pelas redes mnemonicas que derivam da
circulagdo que difunde tudo aquilo que traz a voz.
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e quando mulheres agricultoras detém conhecimentos de préaticas de cultivo e de modos
de vida baseado no bem viver®, considerando que o antropoceno ndo tem impactos

destrutivos apenas para o patriménio cultural e a memoéria (MARQUES, 2020);

Esses exemplos citados em diferentes ambitos da sociedade evidenciam como 0s
matrimonios evocam memorias tradicionais, cientificas, institucionais, bioculturais®® por
intermédio das mulheres e para o empoderamento, visibilidade, existéncia, resisténcia,
autodefinicdo, feminagem®® e conexdo com outras mulheres.

Todas essas memorias, poréem, advém da memdria ancestral uma vez nossos passos de
resisténcia vém de longe e nos inspiram em diferentes lugares. A criacdo e o compartilhamento
do ancestral e do novo ocorre por meio do contato intergeracional, em vivéncias cotidianas ou
eventuais proporcionando a formagéao de redes de informagédo, de solidariedade, de afeto e de
memorias.

Enquanto sujeitas de saberes, 0s matrimbnios requerem indispensavelmente
informac&o, elemento sem o qual ndo existe a cultura e a memdria. De acordo com Maria Inés
Tomael (2005) uma rede de informagao reune “pessoas e organizagdes para o intercambio de
informacBes, a0 mesmo tempo em que contribuem para a organizacdo de produtos e a
operacionaliza¢do de servigos que sem a participagdo mutua, ndo seriam possiveis”.

A partir da oralidade, da escrita, da web, instituicdes de memoria como bibliotecas,
arquivos, museus, centros de documentacéo, informacdes sdo produzidas e compartilhadas no
ambito dos matrimoénios propiciando uma cultura informacional criada e mediada por mulheres.
A memoria contida nesses processos e espacgos, tanto sdo evidéncias da contribuicdo das

mulheres quanto séo resisténcias frente aos memoricidios.

51 Segundo Alberto Costa (2016) é uma sabedoria ancestral de origem indigena podendo ser interpretado como
sumak kawsay (kichwa), suma qamafia (aymara) ou nhandereko (guarani), assim como nas cosmopercepcdes de
outros povos, tais como o ubuntu — “eu sou porque ndés somos”. Enquanto um processo proveniente da matriz
comunitaria de povos que vivem em harmonia com a Natureza, ¢ uma oportunidade para construir outros tipos de
sociedades, sustentadas sobre uma convivéncia harmoniosa entre os seres humanos consigo mesmos € com a
Natureza, a partir do reconhecimento dos diversos valores culturais existentes no planeta (COSTA, 2016)

52 A memoria biocultural ¢ um conceito de Victor Toledo e Narciso Barrera-Bassols (2015) sobre a memoria que a
espécie humana detém tanto em seu codigo genético quanto em suas praticas culturais e que se manifesta através
da diversidade biologica, linguistica e agricola. Segundo os autores a memoria da espécie assume a forma de
experiéncia aprendida e aperfeigoada coletivamente, com conhecimentos transmitidos de geragdo em geragdo ao
longo de centenas e milhares de anos. Esse saber se expressa através de conhecimentos, praticas, tecnologias e
estratégias relacionadas a natureza presente nas varias concep¢des de mundo que se desenvolveram nas mais
diversas sociedades e culturas.

58 Termo que vem sendo utilizado por feministas, em lugar de “homenagem” para reconhecimento, admiracio e
respeito para com outras mulheres. A grafia no masculino e criticas a esse termo, assim como a possibilidade de
feminagem objetiva visibilizar as mulheres considerando a discussdo de invisibiliza¢do nas palavras ja feita neste
trabalho.
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Adriana Rosecler Alcard et al (2009), abordando os fatores que influenciam o
compartilhamento da informag&o e do conhecimento, citam que dependem de elementos como
reciprocidade, motivacdo visando um determinado beneficio, afinidade nos interesses,
confianca e amizade.

No que se refere aos matrimonios, as redes de informacdo e memdrias sdo constituidas
e compartilhadas porque baseiam-se primeiramente em redes de solidariedade e afeto. bell
hooks (2019; 2020) ao lembrar que fomos ensinadas que interagir e se relacionar umas com as
outras ndo apenas ndo enriquecem, como nos deixa mais pobres e que a solidariedade nunca ira
existir entre nds, porque ndo sabemos e nem devemos ao sermos “inimigas naturais”, evidencia
que esse discurso, parte da opressdo sexista que sabe que a solidariedade politica entre as
mulheres é uma forca que faz as mudancas positivas acontecerem.

Janine Bargas e Danila Cal (2018) argumentam nesse sentido, afirmando como a
solidariedade é uma instancia de poder porque constroi a acdo coletiva a partir de lagos e
identificagOes contra de injusticas em comum, chamando as mulheres a se conectar e agir
coletivamente.

Através de companhia (presencial ou online)®*, apoio emocional, apoio juridico®,
contribuiges materiais®®, divulgaco sobre empregos®’ entre outras inlimeras agdes, mulheres
tém feito mudancas positivas aconteceram a partir da articulacéo de iniciativas marcadas pela
solidariedade e afeto.

E por ultimo, as redes de memdrias, que significa retomar um pouco de tudo que foi
explanado até aqui: o protagonismo das mulheres em seu cotidiano seja no contexto urbano,
rural, ribeirinho, quilombola ou de aldeiamento, cultiva relagdes na (a)diversidade que
acumulam, criam, cooperam e compartilham memorias a partir de a¢es de cuidado, do trabalho
com a terra, das crencas espirituais, da educacao, do afeto e da cultura que circulam de geragédo
em geracdo e constroem um futuro ancestral.

O futuro ancestral, termo criado por Ailton Krenak, nos lembra que ndo é um tempo
linear, conhecido pelo ocidente atraves do passado-presente-futuro que opera e impera nas

% Mulheres fazem vigilia em grupos de WhatsApp contra violéncia doméstica:
https://mst.org.br/2020/11/20/mulheres-do-mst-desenvolvem-redes-feministas-pelo-afeto-e-contra-a-violencia/

% Organizagdo presta assessoria multidisciplinar (juridica, psicolégica, social e pedagdgica) gratuita para
mulheres em situagdo de violéncia: https://tamojuntas.org.br/quem-somos/

% Mulheres fazem campanha de doagdo de alimentos: https://actionaid.org.br/noticia/8m-conheca-mulheres-que-
combatem-fome-com-solidariedade-na-pandemia/

S"Mulheres lésbicas criam rede de divulgacio de vagas de emprego:
https://www.brasildefato.com.br/2017/06/09/96-mulheres-lesbicas-criam-rede-solidariedade-para-conseguir-
emprego



https://mst.org.br/2020/11/20/mulheres-do-mst-desenvolvem-redes-feministas-pelo-afeto-e-contra-a-violencia/
https://tamojuntas.org.br/quem-somos/
https://actionaid.org.br/noticia/8m-conheca-mulheres-que-combatem-fome-com-solidariedade-na-pandemia/
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dindmicas das relagdes, da cultura e da memdria, uma vez que esse tempo ndo acompanha a
vida em seus fluxos.

O futuro ancestral € construido por essas mulheres através de uma memoria ancestral
que transmitem conhecimentos e praticas tradicionais, produzem inovacgédo na sociedade e que
contribuem para um projeto de futuro mais justo e igualitario inspiradas em sociedades
equitativas que ja existiram, ensinando sobre cuidado com a vida seja ela humana ou néo
humana, e demonstrando através do bem-viver que é possivel viver em equilibrio com os seres

que habitam este planeta.
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5 NOSSOS PASSOS VEM DE LONGE: consideragdes finais

Dias mulheres virdo

@papel.mulher®®

Neste trabalho, foi discutido sobre patriménios, memoria, representatividade, culturas,
género, raca, memoricidios, colonialidades e em uma determinada subsecg&o, sobre a diferentes
relacfes que sociedades possuem com o tempo. Falar sobre isso na Gltima parte dessa pesquisa
é importante porque foi um elemento determinante em varios processos da tese.

Primeiramente, essa tese ndo comeca em 2018. Cresci rodeada por mulheres, sobretudo
minha mae e uma tia. Ambas nunca concluiram o ensino fundamental, ambas empregadas
domeésticas, ambas as mulheres fortes, independentes e experienciaram diversas opressdes ao
serem trabalhadoras nordestinas em Brasilia, e no caso da minha mée, por ser mée solo. Quando
crianca, sempre buscava referéncias de mulheres nos livros que desde cedo li ou nos filmes e
programas de tv que assistia, porque inspirada por minha tia e minha méae, via nas mulheres a
poténcia de uma serie de caracteristicas que desejava ter/ser.

Provavelmente por isso jad na infancia eu tenha tido as primeiras licbes sobre a
importancia da visibilidade das mulheres enquanto as protagonistas que somos nas mais
diversas areas da sociedade. Ainda que so6 fosse formular isso ja adulta, desde cedo recebi licdes
que hoje me fazem compreender que o apagamento da historia, da memaria e do protagonismo
das mulheres esta a servi¢o da dominacdao patriarcal.

Formalmente essa pesquisa comeca em 2018. Meu projeto inicial pensava em estudar
as politicas de patrimonio na América Latina através da CRESPIAL®®, mas por mais que eu
quisesse estudar isso eu sentia que ndo era o certo para a tese. As primeiras inquietagdes sobre
género vieram, e ler e conversar com Ria Lemaire foi um divisor de 4guas para encontrar 0s
caminhos pelos quais poderia abordar a relacdo entre género e patrimodnios que eu buscava.

Mas o tempo para me dedicar ao doutorado foi dividido por inimeros contratempos e
oportunidades, que no caso do primeiro consistiu em estar aprovada num doutorado sem bolsa
cursando 0s primeiros meses sem recursos, so possivel gragas a muitos parcelamentos no e do

cartdo e ajuda de outra mulher, Marta Penner, uma amiga que me recebia em Jodo Pessoa.

%8 |g no instagram — coletivo feminista que através de lambes no espaco publico, visibilizam poesia de autoria de
mulheres.
%9 Centro Regional para a Salvaguarda do Patriménio Cultural Imaterial da América Latina.
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Dizer isso é necessario, porque o cendrio de investimento na ciéncia do Brasil trés anos
depois do que quando comecei esta muito pior do que naquela época com instabilidade com
inlmeras trocas de ministros, incentivo a vigilancia de professoras/es, omissdo no
enfrentamento dos efeitos da pandemia na educagdo bésica®® e progressivos cortes no
orcamento do Ministério da Educacdo e Ministério da Ciéncia e Tecnologia s para citar alguns
exemplos.

Dentre as inumeras consequéncias desastrosas sobretudo no que se refere a cortes
orcamentarios e financiamentos de pesquisas, esta o fato de prejudicar mulheres cientistas que
hoje sdo 40% das pesquisadoras doutoras nas cinco areas do conhecimento (linguistica, letras
e artes; engenharias; ciéncias sociais aplicadas; ciéncias exatas e da terra; e ciéncias da satide)®’.

Apéds falar dos matrimbnios na secdo anterior, e se queremos sociedades mais
igualitarias, é imprescindivel que existam politicas de incentivo, sobretudo ao considerarmos
que mulheres sdo mais da metade da populacéo brasileira e que o androcentrismo histérico da
ciéncia s6 pode ser alterado com incentivo na diversidade de pesquisadoras/es. Infelizmente,
até 0 momento que escrevo essas palavras, estamos no caminho inverso.

Por outro lado, ainda em 2018 tive a oportunidade de ser aprovada como professora
substituta e alguns meses depois como efetiva. Profissionalmente significou um momento de
grande dedicacdo e para o doutorado requereu um trancamento. E se em 2019 o tempo parecia
ndo ser suficiente para ministrar disciplinas em um estado e cursar disciplinas em outro, 0
surgimento do Covid-19 alterou tudo.

Enquanto mais um trauma coletivo mundial, a pandemia de Covid-19 abalou
profundamente todo o planeta incluindo nossa relagdo com o tempo: entre 2020 e 2021, com
quarentenas, incertezas, nimero crescente de mortes, liddvamos com a sensacao de estar com
0 tempo suspenso (por isso a sensacdo de muitos, traduzida em memes e posts de redes sociais
afirmando que apesar dos meses passarem rapidamente a sensacdo era estar presa/o em
margo/2020) em contraposi¢do ao tempo das demandas, que permanecia irrefreavel e inadiavel,
numa dindmica que chegava a ser cruel face 0 momento vivido.

E o ponto que almejo chegar com essa rememoragdo dos ultimos trés anos, € que o
término desse processo no final de 2021, me faz sentir que era necessario muito mais tempo
para desenvolver as ideias referentes aos matrimonios, pensando sobre suas limitagdes, suas

poténcias enquanto instrumento para visibilizacdo das mulheres em suas préaticas, buscando

80 https://www.poder360.com.br/opiniao/os-1-000-dias-contra-a-educacao-escreve-priscila-cruz/
61 https://www.unicamp.br/unicamp/noticias/2020/03/09/meninas-supercientistas-um-incentivo-ao-
protagonismo-feminino-na-ciencia
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mulheres em seus saberes e praticas para pensar 0s matrimonios a partir de exemplos concretos
(algo que estava previsto inicialmente, mas ndo foi possivel devido a pandemia).

Porém no tempo disponivel, essas paginas foram o trabalho possivel e o término da tese
significa o comeco de muitos outros anos que virdo dedicados ao assunto. Assim sendo, no que
se refere a essa pesquisa, foram delimitados quatro objetivos especificos. O primeiro deles
“Discorrer sobre memorias coloniais, informagdo e a¢des de reparagdo” foi desenvolvido nas
subsecdes 2.1 e 2.2 abordando a relacdo entre colonialidades e memdria a partir dos
movimentos e intervencdes em monumentos, e evidenciando como patriménios urbanos em
diferentes territdrios do globo, conservam memadrias de opressdo, sobretudo em territérios com
passado de colonizagéo.

Foi discutido, como as memodrias legitimadas pelo Estado informam e desinformam, e
que para pensar em acdes de reparacdo, além de um debate amplo com os diversos setores
formadores da sociedade, €é preciso considerar a dimensdo informacional e o contexto societério
de pos-verdade que agencia o campo da memoria e a disputa de narrativas.

O segundo objetivo “Analisar a construgdo socio-histdrica do conceito de patrimdnio
em contraponto com perspectivas ndo-ocidentais evidenciando contradi¢Ges e ambiguidades no
processo” foi abordada na se¢do 3 por meio do debate sobre uma geopolitica do patriménio,
que tanto se manifesta por meio de uma tecnologia de soberania (negacdo de pedidos de
repatriagdo/manutencao de bens culturais de ex-colénias em paises imperialistas) quanto as
transformacdes que a cultura e a memoria sofre ao ser patrimonializada, se configurando como
uma tecnologia de reforma.

Também foi discutido como o patriménio cultural é um produto da Europa e da
modernidade e como a ideia de um patrimonio universal, acaba por invisibilizar formas de
pensar e se relacionar com a memoria a margem do padrdo ocidental/eurocéntrico. Na subsecédo
3.1 onde foi apontada a relacdo entre a exportacdo da nogdo de patriménio e a expansdo
colonial, levando consigo pressupostos de tempo, valores, regime juridico, retorica, vinculos
com sistema econdmico que tendem a ser incompativeis com os valores de outras sociedades.

Considerando essa relacdo entre patrimdnios e seu surgimento em um contexto de
formacéo dos Estados-Nag6es europeus e do colonialismo, ndo se pode pensé-lo dissociado das
colonialidades, o que complexifica o alcance da representatividade haja vista os valores,
interesses e relacGes de poder que confluem no campo, sobretudo ao ser levado em conta uma
perspectiva de género, raca, etnia ou classe.

O objetivo de “Abordar as diferencas semanticas, historicas e as diferentes

configuracdes de memaria entre patriménios e matrimonios” foi realizado na segdo 4 e 4.1 onde
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2 (3

argumentei como invasdes coloniais originavam invengdes “mulher”, “homem”, “raga”, que
ndo podem ser lidas apenas enquanto palavras, mas sim enquanto categorias politicas que fazem
parte de uma ficcdo colonial que visa materializar uma subjetividade generificada e racializada
através de uma série de mononormas (cisgeneridade, heterossexualidade, monogamia).

Essas invengdes impostas através do colonialismo/colonialidades ndo existem sem a
ocorréncia de memoricidios, conceituado enquanto acdes intencionais e sistematicas de
obliteracdo das culturas, identidades e formas de organizacdo social de determinados
grupos/povos, conceito esse fundamental para abordar as diferencas entre patrimonios e
matrimonios.

Discuti como o esquecimento é ontologicamente construido sobre e para o feminino, de
modo que vai além da conotacdo patriarcal da palavra patriménio, uma vez que existem dois
projetos de memdrias em disputa no ambito dos patriménios e matriménios, em que apesar de
compartilharem uma concepcdo generificada da memoria, com origens na Europa, se
diferenciam na retérica, nos processos de construcdo da memdria e nas dindmicas
informacionais.

Considero por isso, que o patriménio é o produto de uma masculinidade fundada no
patriarcado, que € androcéntrica em sua forma de nomear, experienciar, conceituar
memorias/identidades/culturas: a etimologia remete a patrilinearidade; ontologicamente €
resultado de um modelo de memodria ligada a poesia épica que € masculina; e
epistemologicamente teve nos séculos XVIII e X1X uma predominancia massiva de homens
teorizando. Apesar das acdes de revisdao com pessoas de diferentes géneros, racas, etnias,
sexualidades, o que contribui para a diversidade e renovacdo dos debates no campo, é
impossivel transformar os pressupostos androcéntricos sobre o qual o patriménio é fundado.

Neste ponto, chamo atencdo para as questdes de pesquisa, formulada visando saber o
que significa falar de matriménios, ndo como um conceito em oposi¢do aos patrimdnios, mas
sim como uma outra forma — de muitas outras possiveis — de pensar e nomear praticas sociais
de reconhecimento e valorizacdo de memorias e identidades.

A resposta consiste nas reflexdes desenvolvidas na se¢do 4.1 e 4.2, onde nessa ultima
subsecdo tanto é realizado o objetivo especifico de “Discutir acerca das mulheres do territério
a que se chama de Ameérica Latina como produtoras de culturas, memorias e resisténcias frente
as tentativas de apagamento e silenciamento oriundas do colonialismo e colonialidades” quanto
o objetivo geral de “ressemantizar o conceito de matriménio por meio de contributos do

pensamento decolonial e dos estudos de género e étnico-raciais™.
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Nesse ponto elucido que apesar de ser uma experiéncia generificada e oriunda de uma
experiéncia europeia, a validade em pensar 0s matrimonios consiste no fato de ser uma outra
configuracdo de memoria que resiste. Ou seja, 0s matriménios chamam atencdo para o
memoricidio da memdria das mulheres, que ocorria na Europa muito antes das invasdes
coloniais; evidencia esse processo de apagamento mas também as resisténcias que subverteram
as tentativas de obliteragédo; se constituem como mais uma opgdo para nomear e conceituar
memorias, culturas e identidades para 0s mais diversos grupos sociais, a partir de
nomenclaturas/defini¢ces que Ihes sdo significativas.

Na ressemantizacdo desenvolvi que os matrimonios se tratam de uma forma de
reconhecer e visibilizar as mulheres ja na palavra que nomeia, enquanto produtoras de culturas,
memorias, saberes e identidades, através da producdo e compartilhamento de informacoes,
conhecimentos, praticas, saberes, memorias e identidades ocorrendo por meio do contato
intergeracional.

As informagdes, elementos, praticas e dindmicas presentes nos matriménios, liga-se
diretamente a memoria ancestral e retorica da (r)existéncia dos matriménios, que faz com que
ndo sejam apenas sobre o passado, mas principalmente sobre um futuro mais igualitario a
construir; as redes de informagdes fomentam uma cultura informacional criada e mediada por
mulheres por meio do contato intergeracional, em prol de resisténcias, afetividades e
solidariedade, que criam por sua vez uma rede de memorias.

H& ainda muito a desenvolver, revisar e aprofundar no ambito dos matrimdnios, e
possivelmente sua missdo mais revoluciondria esteja no fato de proporcionar o questionamento
dos patrimdnios enquanto categoria universal de reconhecimento, valorizacdo e preservacédo de
culturas/memorias/identidades.

Em uma sociedade livre de opressdes talvez fizesse sentido o uso do termo fratrimonios
conforme mencionado na secdo 4. No momento, no entanto, h4 muito a transformar, a
ressignificar e a alcancar visando igualdade e reconhecimento ndo s6 das mulheres, mas de
todos 0s grupos sociais que sofrem opressao.

Por essa razao é preciso reivindicar amemdrias de grupos subalternizados reconhecendo
suas formas de nomeacdo, transmissdo e valorizagdo. Os matrimoénios se constituem nessa
perspectiva, sabendo que longa é a jornada rumo a sociedades mais justas, mas tambeém

reconhecendo que nossos passos Vém de longe e que estar em movimento nunca é em vao.
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1931 Carta de Atenas —
Escritdrio Internacional dos Museus/Sociedade das Nagoes
1964 Carta de Veneza - 11 Congresso Internacional de Arquitetos e
Técnicos de Monumentos Historicos/ICOMOS
1970 Convencado relativa as Medidas a Adotar para Proibir e Impedir a
Importacgdo, a Exportacéo e a Transferéncia llicitas da Propriedade de
Bens Culturais
1972 Carta do Restauro, do Ministério da Instrucdo Publica do Governo da
Italia
1972 Convencéo para a Protecdo do Patrimdnio Mundial, Cultural e
Natural - UNESCO
1975 Carta Europeia do Patrimonio Arquiteténico - Conselho da Europa
1976 Carta do Turismo Cultural - Seminério Internacional de Turismo
1977 Carta de Machu Picchu - Encontro Internacional de Arquitetos
1981 Carta de Florenca sobre a Salvaguarda de Jardins Historicos —
ICOMOS
1985 Convencao para a Salvaguarda do Patrimdnio Arquiteténico da
Europa - Conselho da Europa
1986 Carta de Washington - Carta Internacional para a Salvaguarda das
Cidades Historicas
1987 Carta Petrdpolis 1° Seminario Brasileiro
para Preservacdo e Revitalizacdo de Centros Historicos
1989 Carta de Cabo Frio - Encontro de Civilizagbes nas Américas
1990 Carta Internacional sobre a Protecdo e a Gestdo do Patriménio
Arqueoldgico — ICOMOS
1990 Carta de Lausanne - Carta para Gestdo e Protecdo de Patrimonio
Arqueoldgico
1992 Carta do Rio - Conferéncia Geral das Na¢des Unidas sobre o Meio

Ambiente e o Desenvolvimento
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1994 Conferéncia de Nara - Conferéncia sobre a autenticidade em relagdo a
Convencéo do Patrimonio Mundial
1995 Carta Brasilia - Documento Regional do Cone Sul sobre
Autenticidade.
1997 Carta de Fortaleza - Seminario:
Patriménio Imaterial - Estratégias e Formas de Protecéo
1997 Carta de Mar del Plata —
Documento do Mercosul sobre Patrimonio Intangivel

1999 Carta Internacional sobre o Turismo Cultural - ICOMOS
1999 Carta sobre o Patrimdnio Construido Vernaculo — ICOMOS
2000 Carta de Cracdvia sobre os Principios para a Conservacao e o

Restauro do Patriménio Construido — Conferéncia Internacional sobre

Conservacao
2001 Convencao para a Protecdo do Patrimonio Cultural Subaquatico
2003 Convencao para Salvaguarda do Patrimonio Cultural Imaterial
2005 Convencao Sobre a Protecdo e a Promocéo
da Diversidade das Expressdes Culturais
2009 Carta de Nova Olinda
| Seminario de Avaliagdo e Planejamento das Casas do Patriménio.
2009 Carta de Bruxelas
Carta de Brasilia

Resultados e conclusdes apresentadas pelo grupo do Férum Juvenil de

2010 Patriménio Mundial acerca da prote¢do e promocéo do Patriménio

Mundial

Fonte: Elaborado pela autora.
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