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RESUMO

Este trabalho de dissertacdo analisa e discute questdes referentes a presenca e atuacdo de
jovens lideres universitarios ligados a Igreja Catolica, instituicdo do campo religioso, em
atividades culturais e politicas da sociedade civil brasileira, nos anos 30/40 do século XX.
Tendo como fonte principal os nimeros da Revista VIDA, que foi a expressdo desses
universitarios nos anos 30, em tal perspectiva analisamos as vertentes brasileiras, em
ambito cristdo, das chamadas Escola do Medo (fascismo, integralismo) e de sua oposta, a
Escola do Diéalogo (humanismo integral), relacionando-as com as mudancas sociais que a
Igreja Catdlica enfrentou neste periodo e como isto influenciou o campo religioso
brasileiro. O trabalho é dedicado aos 38 nimeros desta publicacdo de jovens universitarios
da Acdo Universitaria Catolica (AUC), ligados ao Centro Dom Vital, no Rio de Janeiro,
que foi veiculada entre abril de 1934 e outubro de 1937, quando foi interrompida pela
decretacdo do Estado Novo. Durante estes anos a revista refletiu o posicionamento e os
guestionamentos de um grupo de jovens intelectuais catdlicos frente as grandes mudancas
sociais e religiosas da época. O estudo da Revista VIDA nos permite colher, como
contraponto, 0 pensamento de um grupo que, nas décadas sucessivas, marcaria 0
pensamento catélico progressista no Brasil. Bem como, a participacdo dos intelectuais na
vida nacional respaldava-se na crenca de que eles eram uma elite capaz de “salvar” o pais.
A proposta da Revista VIDA, enquanto meio de comunicacdo, era de tornar-se um ponto de
encontro dos pensamentos ousados de universitarios para uma época na qual os intelectuais
trouxeram para si a responsabilidade de comandar varias instancias do Estado Nacional.
Selecionamos um conjunto de artigos em que a contraposicéo entre os discursos tributarios
das escolas “do medo” e “do didlogo”, a busca de participagdo eclesial e protagonismo
politico, melhor transparecam. Sobre estes, entdo, se fizemos uma analise com o0s
instrumentos da Historia Social. Utilizamos como referencial tedrico os conceitos de
campo e habitus de Pierre Bourdieu, que sdo ambos, conceitos que tentam explicar os
mecanismos de socializacdo e de atuacdo do individuo na sociedade, identificando padrbes
de comportamento e de reproducdo social. Para a consecucdo dos objetivos, foram

trilhados os caminhos da pesquisa bibliografico-documental e o da pesquisa documental.

Palavras-Chaves: Fascismo; Integralismo; Humanismo Integral; Progressista; Sistema
simbolico.



ABSTRACT

This dissertation analyzes and discusses questions related to the presence and performance
of young university leaders linked to the Catholic Church, institution of the religious field,
in cultural and political activities of Brazilian civil society, in the years 30/40 of the
twentieth century. In this perspective, we analyze the Brazilian aspects of the so-called
Schools of Fear (Fascism, Integralism) and its opposite, the School of Dialogue (integral
humanism), relating them to the social changes that the Catholic Church faced in this
period and how this influenced the Brazilian religious field. The work is dedicated to the
38 issues of this publication of university students of the Catholic University Action
(AUC), linked to the Dom Vital Center in Rio de Janeiro, which was published between
April 1934 and October 1937, when it was interrupted by the decree of the State New.
During these years the magazine reflected the positioning and the questionings of a group
of young Catholic intellectuals in face of the great social and religious changes of the time.
The study of Magazine VIDA allows us to take as a counterpoint the thought of a group
that, in successive decades, would mark progressive Catholic thinking in Brazil. As well
as, the participation of the intellectuals in the national life was supported in the belief that
they were an elite able to “save” the country. The proposal of Magazine VIDA, as a means
of communication, was to become a meeting point of the daring thoughts of university
students to a time in which the intellectuals brought to themselves the responsibility to
command several instances of the National State. We select a set of articles in which the
contrast between the tributary discourses of the schools of “fear" and "of the dialogue”, the
search for ecclesial participation and political protagonism, will be better understood. On
these, then, we have made an analysis with the instruments of Social History. We use
Pierre Bourdieu's field concepts and habitus as theoretical reference, both of which are
concepts that attempt to explain the mechanisms of socialization and action of the
individual in society, identifying patterns of behavior and social reproduction. In order to
achieve the objectives, the paths of bibliographic-documentary research and of

documentary research were traced.

Key Words: Fascism; Integralism; Integral Humanism; Progressive; Symbolic System.
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1. INTRODUCAO

Antes de iniciarmos o trabalho de fato gostaria de expor um pouco do trajeto
percorrido até aqui e, quais elementos me levaram a escrita desse trabalho de dissertacao.
A motivacdo para levar adiante tal empreitada e desaguar em tantas paginas como numa
dissertacdo de mestrado; surgiu durante a Graduagdo em Histdria na Universidade Catolica
de Pernambuco (UNICAP), no qual tive a oportunidade de estar fazendo parte do
Programa Institucional de Bolsa de Iniciacdo Cientifica PIBIC. Estando inserido no projeto
de pesquisa comegaram os trabalhos junto ao Prof. Dr. Luiz Carlos Luz Marques e, dentro
do grande projeto no qual estava inserido: Religiosidade Popular e Poder no Nordeste
Oriental do Brasil: Alteridade e Intolerancia (PROCAD 153/2007) obtive como plano de
trabalho o tema: Andlise histérico-critica dos tracos da religiosidade popular em Dom

Helder Camara, tal como aparecem em suas Cartas-Circulares conciliares.

Esse trabalho teve por objetivo buscar os elementos acerca da religiosidade
popular em Dom Helder Camara. Buscamos ndo somente discutir teoricamente a
religiosidade popular e suas praticas, mas identificar e analisar criticamente, através da
pesquisa e leitura de um conjunto de escritos de Dom Helder Camara, quando este foi
Arcebispo de Olinda e Recife entre 1964 e 1985, tais escritos estdo publicados sob o titulo
de Cartas Circulares Conciliares (CAMARA, 2009). Em tal perspectiva, a partir deste
material buscamos entender a sua relacdo com o sagrado, bem como se buscou investigar
uma das multiplas dimens6es do universo cultural, social e religioso de D. Helder, aquela
da influéncia da religiosidade popular do Nordeste Brasileiro na sua espiritualidade,
vivéncia e préaticas de culto. Amparados nos conceitos da histdria social, trabalhamos os

escritos de Dom Helder.

Com esse plano de trabalho chegamos a resultados significativos. Publicamos o
resumo deste trabalho na 152 JIC-UNICAP (Jornada de Iniciagdo Cientifica da UNICAP)
bem como, publicamos o resumo e o trabalho na integra no Coldquio de Historia da
UNICAP ambos em 2013.

Durante o periodo que compreendeu a pesquisa PIBIC, trabalhei nos arquivos
do Centro de Documentacdo do Instituto Dom Helder Camara (CeDoCH) na organizagéo
de trabalho técnico e limpeza de documentos historicos que foram entregues a Comissao
da Verdade.
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Durante o primeiro semestre de 2015 ainda na UNICAP, estive inserido no
macroprojeto CNPq 407317/20120: ENSINANDO MEDOS, BUSCANDO O DIALOGO:
igrejas, intelectuais, fascismo, integralismo e humanismo integral em Pernambuco (1920-
1940), articulado em parceria com pesquisadores de institutos de pesquisa universitarios,
na area das Ciéncias da Religido e da Historia das Religides, de Bolonha, Frankfurt,
Moscou, Brown, Leuven e Jerusalém, intitulado Teaching fears, seeking dialogue. Projeto

do qual se origina a Dissertacao de Mestrado construida no PPGCR-UFPB.

Portanto, com o atual plano de trabalho intitulado: REVISTA VIDA: o habitus
catélico e o tempo do homem; acreditamos que este trabalho deverd ser capaz de trazer a
luz elementos de extrema importancia numa Pés-Graduacdo em Ciéncias das Religides na
forma de Dissertacdo de Mestrado. Uma vez que, com este trabalho buscamos analisar e

discutir questdes referentes a Igreja Catolica no Brasil.

Dentro desta perspectiva, examinamos as vertentes brasileiras em ambito
cristdo das chamadas Escolas do Medo (fascismo, integralismo) e de sua oposta, a Escola
do Dialogo (humanismo integral). Tendo como objeto a Revista “Vida”, um peridédico que
expressava a acdo de universitarios catélicos nos anos 1930. A partir deste material
analisamos as mudancgas sociais que a Igreja Catdlica enfrentou neste periodo e como isto

influenciou o campo religioso brasileiro.

Atualmente sou membro do Grupo de Pesquisa VIDELICET - vinculado ao
PPGCR - UFPB e CNPq. Pertencente ao Prof. Dr. Carlos André Macedo Cavalcanti, que,
tem contribuido imensamente para a ampliacdo do projeto em tela. De tal modo, a pesquisa
sobre as tematicas que circundam a Igreja Catdlica tem feito parte da minha formacéo
desde a graduacdo. A temaética intrigante e a contribuicdo dos professores inseridos em tais
projetos tem sido o combustivel necessario para producéo académica de textos publicaveis.

Isto posto, podemos afirmar que;

O campo de atuacdo das Ciéncias das Religides é mais do que multidisciplinar
e recebe colaboracGes tedricas das disciplinas de Historia, Geografia, Sociologia, ao passo
que ¢ aceitavel se fazer, por exemplo, sociologia da religido, que ocupa-se das relagdes
entre religido e sociedade, compreendendo também sua dimensdo politica, ou até geografia
das religiGes que consiste em investigar as relacdes entre religido e espago, sendo que este

se entende ndo apenas em sentido fisico, mas também cultural. Ainda pertencendo ao rol
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do estatuto epistemoldgico da area estdo a Antropologia e Psicologia, bem como Filosofia,
Linguistica, Teologia etc.

Contudo por se tratar de uma 4rea auténoma’ do conhecimento académico, a
area das Ciéncias das Religibes exige que tais aportes metodoldgicos sejam
redimensionados epistemologicamente. Busca-se um afastamento das defini¢Oes
confessionais teoldgicas®, adota-se como embasamento nuclear o que Filoramo e Prandi
(1999) puseram de forma bastante pontual. Para os autores, o cientista das religides deve
realizar um “ateismo metodologico”, um ‘“agnosticismo metodoldgico”, o que significa
dizer que “ele escolhe, caso a caso, dependendo das suas competéncias e das circunstancias
externas, o instrumento que se revelar mais apto para alcangar o objetivo interpretativo”
(FILORAMO E PRANDI, 1999, p. 22).

Portanto, se redefine metodologicamente ndo se restringindo a expor uma
doutrina religiosa. Através de uma légica dialogal as Ciéncias das Religides se articulam
academicamente de tal modo que pesquisas das mais diferentes areas sdo bem-vindas as
Ciéncias das ReligiGes desde que tenham enfoques que se coloquem questdes alusivas ao
fendmeno religioso. Consequentemente, as relacfes entre religiGes e sociedade sdo entdo
esclarecidas dentro das Ciéncias das Religides amparadas por variadas disciplinas
enriquecendo o repertorio de tematicas recorrentes da propria area de Ciéncias das
Religides, dito de outra maneira: as Ciéncias das Religides estdo aptas a reunir 0s
conhecimentos produzidos sobre religido pelas diversas disciplinas que se inclinaram a

estuda-la®. Visto que a temética religiosa tem sido sustentaculo das sociedades, tomamos

! Acerca da contextualizagdo histérica; debate e nascimento de uma area autbnoma no Brasil, ver: USARSKI,
Frank. Constituintes da Ciéncia da Religido: cinco ensaios em prol de uma disciplina autbnoma. Sdo Paulo:
Paulinas, 2006. (Colecdo Repensando a Religido) e USARSKI, Frank. Historia da Ciéncia da Religido. In:
PASSQOS, J. D; USASRKI, F. (Org.) Compéndio de Ciéncia da Religido. Sdo Paulo. Paulinas, 2013. Para o
alargamento da discusséo e para trazer a luz um dos precursores e autores fundamentais das Ciéncias das
Religides, ver: MULLER, Max. La Ciencia de la religion. In: MULLER, Max. La Ciencia de la Religion.
Origem y desarrollo de la religion. Buenos Aires. Editorial Albatros. 1945.
2 Queremos pontuar que as definicdes que sdo criadas a partir de quaisquer modos confessionais ndo ser&o
expostas neste trabalho. Buscamos romper com a ideia de proselitismo. Ndo buscamos mergulhar no mérito
de discutir “o que é religidao?” para cada religido presente no campo social, pois desta forma estariamos
retomando conflitos ja superados pela academia ha um bom tempo. Haja vista, cada grupo religioso incluindo
suas divisGes internas e dissidéncias tem algo a dizer sobre o que entende por ser religido e, muitas vezes,
esse dizer acaba denegrindo o entendimento do outro acerca da religido. Entdo, ¢ mais prudente nos
alicercarmos em estudos ndo confessionais que estimulam o respeito, o dialogo e contemplam todas as
manifestacdes do sagrado/divino.
% A Ciéncia da Religido é a pesquisa empirica, historica e sistematica de religido e de religides. Para tanto,
abrange uma diversidade de disciplinas que analisam e apresentam religiGes e fendmenos religiosos sob
aspectos especificos (cf, HOCK, Klaus. Introducdo a Ciéncia da Religido. Edigdes Loyola, Sdo Paulo,
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emprestadas algumas defini¢des ndo confessionais de religido. Segundo Geertz (2008) uma

religido consiste em:

um sistema de simbolos que atua para estabelecer poderosas, penetrantes
e duradouras disposi¢des e motivacdes nos homens através da formulagédo
de conceitos de uma ordem de existéncia geral e vestindo essas
concepgOes com tal aura de fatualidade que as disposicdes e motivagdes
parecem singularmente realistas (GEERTZ, 2008, p. 67).

Portanto para Geertz, a religido ajusta as a¢cbes humanas a uma ordem cdsmica
e projeta imagens desta ordem cdsmica no plano da experiéncia humana, o que ocorre no

cotidiano de cada povo. Como afirma Berger (1985):

Pode-se dizer, portanto, que a religido desempenhou uma parte
estratégica no empreendimento humano da construgdo do mundo. A
religido representa o ponto maximo da auto-exteriorizacdo do homem
pela infusdo, dos seus proprios sentidos sobre a realidade. A religido
supde gque a ordem humana € projetada na realidade do ser. Ou por outra,
a religido é a ousada tentativa de conceber 0 universo como
humanamente significativo (BERGER, 1985, p. 41).

A inquietacdo dos autores avidos acerca dos fenémenos religiosos nos faz
refletir que o conceito de religido ndo precisa necessariamente trazer a ideia de Deus. Em
uma obra classica (Origens) Mircea Eliade explana acerca do termo religido, e da

insuficiéncia do termo em si para dar conta de todo os fendmenos religiosos existentes.

E lamentavel ndo termos & nossa disposicdo uma palavra mais precisa que
“religido” para designar a experiéncia do sagrado. Este termo traz consigo
uma histdria longa, se bem que culturalmente bastante limitada. Fica a
pensar-se como € possivel aplica-lo indiscriminadamente ao Préximo
Oriente antigo, ao Judaismo, ao Cristianismo e ao Islamismo, ou ao
Hinduismo, Budismo e Confucionismo bem como aos chamados povos
primitivos. Mas talvez seja demasiado tarde para procurar outra palavra e
“religido” pode continuar a ser um termo util desde que ndo nos
esquecamos de que ela ndo implica necessariamente a crenca em Deus,
deuses ou fantasmas, mas que se refere a experiéncia do sagrado e,
consequentemente, se encontra relacionada com as idéias de ser, sentido e
verdade (ELIADE, 1989, p. 9).

A reflexdo acerca deste fendmeno encontra amparo no interior das Ciéncias das
Religides como area académica, pois busca-se esclarecer a experiéncia humana do sagrado
de forma sistematica e empirica, logo, podemos analisar de maneira consistente a tematica

em foco. Onde habita o drama da ciéncia moderna que se pergunta o que dizer, agora, da

2010). Ver também Wouter Hanegraaff (1999) nesta obra é possivel ver a analise do autor acerca das
defini¢Bes dos autores classicos sobre religido.
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religido, nas Ciéncias das Religibes com todo seu aporte ¢ “pluralismo metodoldgico”

encontramos elementos que nos oferecem os caminhos a seguir.

Em tal perspectiva, conforme Luiz Carlos Luz Marques, o presente estudo leva
em conta o uso do Método Historico-Critico, cujo objetivo € produzir a historia da Revista
VIDA e seus agentes em uma perspectiva ndo confessional e, portanto, ndo apologética,
situando-os na trama histérica das sociedades em que atuaram. Valendo-se do método e
dos demais instrumentos colocados a disposicdo do pesquisador, especialmente o0s

conceitos da histéria social.

Dada a amplitude da temaética estudada, adota-se como proposta metodolégica
a Historia Social, pois, conforme Hebe de Castro, esta se adapta a necessidade de sintese
dos diversos aspectos das experiéncias humanas coletivas e individuais: “a historia social
passa a ser encarada como perspectiva de sintese, como reafirmacao do principio de que,
em historia, todos os niveis de abordagem estdo inscritos no social e se interligam”

(CASTRO, 1997, p. 46).

Posto isto, acreditamos que a historia demonstra as intensas batalhas que foram
travadas no Brasil na década de 1930. Foram diversos 0s momentos em que se pdde notar
uma crescente evolucdo no que tange a afirmacdo que tal década foi palco de
acontecimentos que intrigam a muitos pesquisadores. Essa afirmacdo pode ser comprovada
através das pesquisas significativas e rigorosas realizadas por profissionais de grande

competéncia nas areas das ciéncias humanas”.

Nessa esteira de inteleccdo, o que se enfatiza no nosso esforco investigativo
sdo o crescimento e o surgimento de movimentos politicos-religiosos que apresentavam
carater salvacionista da nacdo brasileira. Tais movimentos nascem nos grandes centros
urbanos bem como nos centros mais afastados das grandes capitais do pais, contudo,
apresentando bastante similaridade no imaginario e respaldado pelo apoio de intelectuais
que se empenharam na causa nacionalista. Em tal perspectiva, observamos que 0sS
intelectuais integrantes destes movimentos se constituiram como protagonistas na década
em analise, uma vez que estiveram presentes na organizagdo de importantes mecanismos

gue atuaram diretamente na politica do pais.

* A construcdo deste trabalho foi possivel pela vasta bibliografia produzida por esses talentosos
pesquisadores das ciéncias humanas. Sobre esta afirmacéo, ainda disponibilizamos neste trabalho uma lista
como sugestao bibliogréfica que alarga as tematicas aqui trabalhadas.
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Em tal perspectiva, analisamos a producéo intelectual de jovens participantes
da Acdo Universitaria. Dentro deste contexto, levanta-se o0 ponto nevralgico do presente
trabalho, para tanto, a fim de esclarecer a perspectiva em tela, foram examinadas as duas
Escolas que estiveram presentes no contexto politico-religioso na década de 1930, as
vertentes brasileiras em ambito cristdo das chamadas Escola do Medo (fascismo,
integralismo) e de sua oposta, a Escola do Dialogo (humanismo integral).

Teremos como ponto de partida o Centro Dom Vital, que foi na década de
1930 um centro de difuséo do catolicismo. A estima em trazer a luz elementos acerca do
Centro Dom Vital é fundamental, uma vez que é neste ambiente que estdo inseridos 0s
membros que trouxeram para si a tarefa de conduzir a Revista VIDA. Esta revista € o
objeto central da nossa pesquisa. A opg¢do por este material deu-se por se tratar de uma
valiosa fonte de andlise, sendo a revista um dos principais veiculos de difusdo da doutrina

catolica no periodo.

Os agentes aqui investigados eram colaboradores nas revistas bem como em
associacOes catolicas; e ao passo que colaboravam com a empreitada catélica, foram
também alvos da reacdo catdlica, na medida em que os empreendimentos da Igreja
visavam outros horizontes. Entretanto, antes de “arrumar as malas para o infinito”, como
no inspirado verso de Fernando Pessoa, e submergirmos nas especificidades emblemaéticas
do imaginério das duas Escolas, urge elucidar alguns pontos elementares.

A partir de 1916, surge no Brasil o modelo da ‘neocristandade’, que idealizado
em anos anteriores, era resultado dos acontecimentos e mudancgas sociais que ajustariam e
revitalizariam a presenca da Igreja na sociedade brasileira. O Cardeal Sebastido Leme foi
quem, em 1922 apoiou a iniciativa do jornalista Jackson de Figueiredo que levou a criagdo
do Centro Dom Vital, associacdo civil ligada a Igreja Catdlica. Era o florescer do modelo
da neocristandade, que teria seu apogeu de 1930 a 1945 (MAINWARING, 2004, p. 43).

Foi assim que o Centro Dom Vital nasceu, ao mesmo tempo no plano da
doutrinagdo, ndo apenas de base intelectual mas religiosa, e ligado a uma
intencdo politica de carater pratico, embora ndo propriamente partidario:
o0 da defesa do principio de autoridade, que Ihe parecia o mais debilitado,
pela deliquescéncia do liberalismo burgués em trinta anos de Republica
sem ideal politico doutrinério. A fundacdo do Partido Comunista, nesse
mesmo ano, era o sintoma de que as novas correntes politicas do século
abordavam as nossas praias (LIMA, 1957, p. 38)
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Dom Sebastido Leme constitui-se figura importante para o trabalho em
questdo, pois dentre as inumeras acGes em favor da Igreja, instigava os catélicos a se
unirem para defender a fé catolica ao atuar na sociedade (este fervor e unido pela defesa da
fé Catdlica sdo elementos importantes no decorrer do trabalho). De tal modo, Jackson de
Figueiredo é entusiasmado pelo imaginario catélico exaltado de Dom Leme e constréi o
Centro Dom Vital. Este espago de propagacdo de opinides e producédo intelectual cresce,
frutifica, e expande-se ao passo que suas raizes atingem outros Estados do Brasil. Além de

ter diversas filiais abertas ao longo da década de 1930:

No que concerne & distribuicdo geogréfica® do Centro, em 1934 ele
possuia, além de sua sede no Rio de Janeiro, unidades em outras onze
cidades®. E notével sua dificuldade em penetrar no estado de Sao Paulo, 0
mais populoso da federacdo e de vida eclesial intensa, mas cujo Unico
centro existente localizava-se na capital. O sul do pais também se revelou
um terreno infértil, pois s6 a cidade de Porto Alegre conhecia uma
unidade’. Por outro lado, no Nordeste havia representantes em quatro
capitais: Salvador, Recife, Aracaju e Fortaleza, mesmo numero de
cidades para o estado de Minas Gerais sozinho (a capital Belo Horizonte
e as cidades interioranas de Juiz de Fora, Itajub e Uberaba) (ARDUINI,
2013, p. 6)

O apreco que temos ao Centro Dom Vital é também basilar, ja afirmamos que

neste ambiente estdo inseridos os membros que conduziram a Revista VIDA. Posto desta

> A distribuicdo geografica reforca a hipotese de que os grupos sociais mais interessados em participar eram
aqueles oriundos de regides culturalmente periféricas ao eixo Rio-S8o Paulo, especialmente no interior de
Minas e nos estados do Nordeste onde as liderancas politicas fossem tributarias do apoio direto ou indireto
do Centro. Em Fortaleza, uma das frentes de atuacdo do Centro a LEC constituiu-se abertamente em
partido politico; em Salvador, 0 apoio do interventor Juracy Magalhdes concretizou-se na realizagdo de um
Congresso Eucaristico em 1933, amplamente coberto pela imprensa carioca e pelo qual ele recebeu
declaragBes publicas de gratiddo e apoio de Dom Leme e Amoroso Lima. Em S&o Paulo, Porto Alegre,
Aracaju e no Recife, a LEC informalmente aliou-se a partidos ligados a oligarquia e contra as tendéncias
tenentistas ou socialistas (ARDUINI, 2013, p. 6).

® No ano de 1936, a revista “A Ordem” trazia: Nao limite sua a¢do apenas a leitura de A ORDEM. A Agéo
Catholica reclama sua cooperagdo nas fileiras do Centro D. Vital. O C.D.V, fundado por Jackson de
Figueiredo, é representado, hoje, por mais 13 entidades congéneres nas seguintes cidades: Recife, S. Paulo,
S. Jodo del Rey, Bello Horizonte, Aracajl, Fortaleza, Porto Alegre, S. Salvador, Juiz de Fora, Itajubd,
Ouro Preto, Uberaba e Campos.

” Seria necessério, disse Arduini, outro artigo para comprovar a hip6tese seguinte, mas mesmo assim n&o
deixo de enuncia-la: a fraca penetracdo do Centro nestes locais pode estar ligada a forga das devocGes
ultramontanas — congregados marianos, filhas de Maria etc. — para os quais poderia ser escandaloso ver o
protagonismo assumido pelos leigos nas reunides do Dom Vital (2013, p. 6). Acerca do ultramontanismo,
Ana Cristina Pereira Lage citou: “dentro da propria Igreja Catodlica havia uma divisao do clero: aqueles que
se identificavam com o iluminismo e com o liberalismo; e aqueles conservadores, que condenavam em
bloco a modernidade. Este clero conservador assumiu o controle da Ciria Romana durante o todo o século
XI1X e boa parte do século XX. Este movimento conservador recebeu a denominagéo de Ultramontanismo”
(Manoel, 1996, p. 41-42, apud, LAGE, 2005, p. 4).
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forma, a Revista VIDA® elaborada a partir das discussdes teolégico-politicas surgidas no
Centro Dom Vital tem fundamental importancia em se tratando de campo religioso
brasileiro, visto que, neste espaco intelectivo algumas das diretrizes que o Pais tomou na
década de 1930 sdo frutos da intervencdo de intelectuais oriundos deste ambiente

académico.

Neste mesmo espaco académico estdo em disputa pela hegemonia do campo
religioso brasileiro duas vertentes distintas de interpretacdo referentes aos rumos da Igreja
Catolica, bem como da politica a ser adotada pelo Brasil: intelectuais ligados as ja referidas
Escola do Medo (fascismo, integralismo) e de sua oposta, a Escola do Dialogo
(humanismo integral). Neste periodo, recorde-se, o Brasil, depois da Revolucdo de 30 e
sob os diversos governos de seu lider, Getulio Vargas, vive sob a atracdo de duas
tendéncias mundiais antagbnicas, a do fascismo, entre nos representada pela Acédo
Integralista Brasileira, AIB, fundada em 1932, e a do comunismo, representada pelo
Partido Comunista Brasileiro, fundado em 1922, com o nome de Partido Comunista do

Brasil.

Os intelectuais catdlicos adeptos de uma dessas Escolas apresentam
caracteristicas diferentes das caracteristicas apresentadas por militantes de centros
intelectuais ndo catélicos. Os individuos participantes das referidas Escolas, professantes
da fé Catolica tomam como veridicidade preceitos e agem segundo métodos pré-
estabelecidos pela instituicdo Igreja Catolica. Mesmo estando de lados opostos do espectro
politico ideoldgico, observamos o imaginario catolico de base sendo, por todos, enfatizado.
Buscando analisar o contexto do campo religioso brasileiro no periodo, portanto, valemo-
nos do aporte tedrico de Pierre Bourdieu, mais precisamente dois conceitos: habitus e

campo.

Segundo a conceituacdo de Bourdieu, um campo pode ser compreendido como
um espaco estruturado de posicdes, no qual agentes estdo em concorréncia pelos seus
prémios especificos seguindo regras igualmente especificas. Em tal perspectiva, um campo
pode ser definido como uma rede ou uma configuracdo de relagdes objetivas entre

posi¢des. Um campo € ainda como um espaco social multidimensional de relagdes sociais

® O conjunto significativo de fontes da Revista Vida que serviu para realizacdo deste trabalho esta disponivel
em uma base de dados chamada “Hemeroteca Digital”, que consiste na parte da colecdo de periddicos da
Biblioteca Nacional ja digitalizada e disponivel em: <http://www.memoria.bn.br> é nesta mesma
plataforma que encontramos os artigos dos periddicos: A Manhd, O Diéario Carioca, Correio da Manha,
Diério de Noticias.
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entre agentes que compartilham interesses em comum, disputam por prémios especificos,
contudo, ndo dispdem dos mesmos recursos e competéncias. O campo pode ainda ser um

espaco de disputa entre dominantes e dominados.

Desta maneira, um espaco social conceituado como campo se apresenta a
apreensdo sincrdnica como um espaco estruturado de posi¢des ‘“‘cujas
propriedades dependem das posicOes nestes espacos, podendo ser
analisadas independentemente das caracteristicas de seus ocupantes (em
parte determinadas por elas)” (BOURDIEU, 2011, p. 113).

Sendo este campo religioso brasileiro um local de disputa da influéncia das
duas escolas, discutimos embasados em Bourdieu, como as duas vertentes se enfrentaram
neste ambiente pantanoso que era o cenario politico-religioso do Brasil na Década de 1930.
Desta forma, no primeiro capitulo do nosso trabalho, procuramos estabelecer o recorte da
Igreja Catolica na década de 1930 e tracar o seu perfil historiografico comentando sobre a
mesma, contextualizando a Revista VIDA, descrevendo-a, identificando seus articulistas,
analisando a producéo intelectual nela contida, buscando as ligacdes dos articulistas com

0s grupos intelectuais e politicos que se moviam no campo religioso catolico da década.

De tal modo, no segundo capitulo, procuramos selecionar um conjunto
significativo de artigos que representem a producéo intelectual da Revista, justificando esta
selecdo a partir do conceito de “producdo e acimulo de capital intelectual” tematizado por

Bourdier e Chartier, analisando e contextualizando as tematicas recorrentes.

Em seguida, no terceiro e ultimo capitulo procuramos analisar se de fato, houve
impacto no campo religioso brasileiro. Optamos por analisar os impactos, bem como o0s
agentes, inseridos na revista Vida, a partir da Teoria Geral do Imaginario formulada por
Gilbert Durand, e em tal perspectiva, entender 0s posicionamentos destes grupos no campo
social, religioso e politico da época, visto que esses posicionamentos estdo arraigados num
processo historico simbolico e mistico, tentamos descortinar essas nuances a partir do

imaginario Durandiano.
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2. ALGUMAS PALAVRAS SOBRE A HISTORIA DA IGREJA NO
BRASIL

Quando nos referimos a Igreja Catolica no decorrer de sua existéncia no Brasil,
e descrevemos sua atuacdo politica, ndo podemos reduzi-la ou meramente acreditar que sua
intervencdo na sociedade se deu de forma homogénea. A miscigenacao das racas € 0 vasto
territorio tornam o Brasil recém-povoado por europeus um terreno fértil a pluralidade
religiosa. Uma nova terra, que seria no imaginario popular circundada por estranhos seres e
animais. Neste sentido, Laura Vergueiro (1981) comenta que, “ao lado da ilha das Sete
Cidades e de tantas outras que povoaram o imaginario feudal, figurava a misteriosa ilha
Brasil, de posi¢do variavel, situada em algum lugar do Atlantico” (VERGUEIRO, 1981, p.
7).

Em tal perspectiva “os filésofos da Igreja logo aventaram a possibilidade de se
achar nessas novas paragens o Paraiso Terrestre” (VERGUEIRO, 1981, p. 7), ou seja,
percebe-se uma tendéncia em se considerar, desde hd muito, o Brasil como uma terra
mitica, de salvacdo, o que demonstra uma marcante presenca religiosa em sua formacao.
Dentro deste cenario plural se constroem os alicerces do catolicismo popular no Brasil. O
novo mundo, mais especificamente as terras luso-brasileiras, recebem ordens religiosas que

tinham na fé cristd e no zelo religioso os motivos para conquista da Ameérica.

O entusiasmo e romantismo visceral® pelo cristianismo fizeram os missionarios
que partiram da Europa para o Brasil ter total convic¢do que a sua missdo no novo mundo

era oferecida por deus'?, este catolicismo a principio, ndo somente tenta, mas consegue

9«0, CRUX AVE” do compositor italiano Pe. Giovanni Pierluigi da Palestrina (Palestrina, 1525 — Roma,
2/2/1594), a musica pode demonstrar a for¢a da religido cristd que influenciara os missionarios que
desembarcaram no Brasil. Letra: O Crux,ave,spes unica, (Ave, oh Cruz, Unica esperanca) hoc passionis
tempore, (neste tempo da paixdo) auge piis justiam, (aumentai nos piedosos a santidade), reisque dona
veniam (e concedei-nos o perddo). E também parte da letra de uma das musicas do album Holy Land, da
banda de heavy metal melddico brasileira Angra, muito conhecida e popular no cenério rock, ja tendo
ganhado o mundo com seus shows. A versdo da banda brasileira para “O, CRUX AVE” chama-se
“Crossing / Nothing To Say”. Holy Land é um album conceitual langado pela banda brasileira no ano de
1996, e trata do Brasil do século XVI recém “descoberto” por Portugal.

E por demais conhecido o fato de que toda a empresa maritima portuguesa foi expressa pelos
contemporaneos em linguagem religiosa e, mais ainda, missionaria. Os contemporaneos nos ddo a
impressdo de que, para eles, o maior acontecimento depois da criagdo do mundo, executando-se a
encarnacio e morte de Jesus Cristo, foi a descoberta das indias. Portugal entrou de maneira decisiva nos
planos salvificos de Deus, que, depois de diversas tentativas malsucedidas, lhe confiou a missdo de
“estabelecer o seu Reino neste mundo” (ideia de Vieira): o “reino de Deus por Portugal”. Escreveu o
proprio rei Dom Jodo III ao primeiro governador geral do Brasil, Tomé de Sousa: “A principal causa que
me levou a povoar o Brasil foi que a gente do Brasil se convertesse a nossa santa fé catdlica”
(HOORNAERT, 1979, p. 23 — 24).

10
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impor-se diante das culturas™ existentes no novo territério. Entretanto, as tradicdes que
carregavam crengas distintas desta religido “recém-chegada” da Europa, ao longo do
tempo, como mecanismo involuntario de preservacdo das mesmas, dialogam®* com o
cristianismo, mas ndo exclusivamente isto, também, através das missdes religiosas 0s
agentes encarregados de fazer o trabalho de doutrinamento dos povos conquistados acabam
trazendo para seu culto varios elementos que a priori ndo faziam parte dos ritos
Romanos™. No Brasil se tornam inevitaveis a mistura das crencas e a formacéo de um tipo

de culto catolico bastante genuino e arraigado de cultura popular.

A Igreja Catolica no Brasil e a religiosidade do povo brasileiro se constroem
também pelo regime de padroado na qual uma intervencdo de Roma™ se torna menos
enfatica nos anos iniciais da nova “pétria”, neste terreno pantanoso as diretrizes da Santa
Sé encontram-se um pouco distantes e submetidas ao chefe de Estado de Portugal™. Pelo
fato de tornar-se insuficiente a influéncia do Pontifice Catélico nos anos iniciais da Igreja
no Brasil, percebe-se que algumas vezes puderam coexistir harmoniosamente elementos
populares com aqueles da mais alta teologia catdlica advindos de algumas ordens

religiosas. A Igreja Catdlica no Brasil se torna mais independente de Roma, e somente

1 Na obra “Variedades de Historia Cultural”, Peter Burke preocupa-se em estudar a natureza da historia
cultural enquanto ciéncia, analisando suas principais consideragdes e conexdes com outras ciéncias. Nos
primeiros capitulos traz uma exposi¢do de varios autores que j& escreveram sobre as variadas formas de
cultura. Portanto, para Clifford Geertz, a cultura é um padrao, historicamente transmitido, de significados
incorporados em simbolos, um sistema de concepcdes herdadas, expressas em formas simbdlicas, por meio
das quais 0s homens se comunicam, perpetuam e desenvolvem seus conhecimentos e atitudes acerca da
vida. Para Roger Chartier, os estudos devem focar os grupos sociais, € ndo 0s objetos e as praticas, pois 0
mesmo grupo pode ser “biculturais” ou mesmo mudar de uma cultura para outra. A antropologia, por meio
de Edward Taylor definiu cultura, como sendo “todo complexo que inclui conhecimento, crenga arte,
moral, lei, costumes e outras aptiddes e habitos adquiridos pelo homem como membro da sociedade”. A
histéria cultural adotou essa definicdo antropoldgica da cultura, por considera-la mais ampla (cf, BURKE,
Peter. Variedades de Histéria Cultural. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2000. 318p).

Cf, VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. Perspectivismo e multinaturalismo na América indigena. O
autor trata de aspectos como: “inter-afetagdo”, que consiste em afirmar que tanto indigenas quanto o
cristianismo dos europeus sofreram influéncias multiplas.

As Culturas ditas Erudita e Popular mantém relagfes intimas entre si, através do processo chamado
Circularidade Cultural (GINZBURG, Carlo. O Queijo e 0s Vermes: o cotidiano e as ideias de um moleiro
perseguido pela Inquisicdo. 3. ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1987).

Estado do Vaticano foi criado oficialmente em 1929 a partir do Tratado de Latrdo que previa o Vaticano
como um Estado independente. Tal acordo foi firmado entre o Papa Pio XI e Benito Mussolini. A Revista
Vida, em sua edigdo n° 24, Marco de 1936, p. 6. Traz um artigo na Secdo Juridica: O Vaticano como
pessoa internacional.

Desde a época dos descobrimentos, como forma de retribui¢do ao Estado portugués por propiciar a difusao
da fé no Novo Mundo, Roma outorgou a coroa portuguesa o controle da Igreja local. Os reis nomeariam
bispos e parocos, além de se responsabilizar pela construgdo das primeiras igrejas e de conventos, pela
subvencgdo de cultos religiosos, pelo gerenciamento dos dizimos eclesiasticos e até pela aprovagdo de
documentos. Isso fez com que a Igreja no Brasil, até o inicio de romanizacao, fosse extremamente regulada
pela monarquia portuguesa e, posteriormente pelo império. Sua ligagdo com Roma era, portanto de muita
fragilidade (GOMES, 2014, p. 29).
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passa a seguir mais a risca os moldes da Santa Sé quando esta, por sua vez, inicia o

processo de Romanizacdo da Igreja brasileira®.

Em tal perspectiva, haja vista os impactos sofridos pela Romanizacéo existiu
uma tentativa por parte da Igreja Catolica de alcancar um estadgio mais teologico de
cristianismo, algo livre das misturas sincréticas que havia no Brasil, neste processo foi
necessario trazer para centro a pratica dos sacramentos, bem como a preocupagdo com a
doutrina e regras eclesiais, as ordens vindas de Roma determinam que as manifestacdes
populares devessem ser regidas por um sacerdote formado pela teologia romana. Conforme
Riolando Azzi (1983), “A romanizag¢do consistiu em bispos, padres e congregacdes
religiosas pautarem suas acdes objetivando moldar o catolicismo brasileiro ao modelo

romano”. Newton D. Cabral (2013) sustenta que:

Nesse processo, foram elementos importantes a introducdo de devocdes
de origem europeia, novos santos dos quais se incentivava o culto e cujas
festas passaram a ser organizadas pelos vigarios. Esses aproveitavam tais
ocasides para, paulatinamente, introduzirem uma espiritualidade de cunho
mais sacramental (CABRAL, 2013, p. 3).

Oliveira (1985) conforme citado por Cabral (2013, p. 3), enfatiza que:

Além disso, em substituicdo as antigas irmandades e confrarias, eram
propostas outras entidades, quase sempre ligadas a uma das novas
devogdes, todas fundadas e dirigidas por padres, pois a tutela clerical — o
poder nas mdos dos vigarios — era um ponto chave no processo de
romanizacdo (OLIVEIRA, 1985, apud CABRAL, 2013, p. 3).

A Igreja de Roma ndo anula as manifestacbes populares que estavam
enraizadas na cultura do povo brasileiro, porém ndo chega a essa conclusdo sem antes ter

tentado erradicar’’ do Brasil toda crenca e ideologia que n&o fosse romana'®.

16 Alargando a temética aqui esbocada, acerca do Ultramontanismo ver também “A COR DA FE: Vivencias
e institucionalidades nas Irmandades de Nossa Senhora do Rosario e S8o Benedito na Provincia da Paraiba
— Estudo Comparativo” nesta dissertagdo do PPGCR-UFPB tendo como orientador o Prof. Dr. Carlos
André Macedo Cavalcanti, de forma muito feliz o autor do texto Cristiano Amarante da Silva discorre
acerca da formacdo das irmandades no nordeste brasileiro. O autor busca os elementos fundantes destas
Irmandades a partir da Teoria Geral do Imaginario de Gilbert Durand. Cristiano nos mostra, por exemplo,
a relacdo portuguesa na influéncia das irmandades no Brasil (Ver especificamente p. 64).

70 catolicismo que se “ampliou” ou se “dilatou” (a terminologia, “propagar”, “propagacio”, ¢ s6 do século
XVII) era inconsciente das suas fronteiras e s6 considerava o outro como marginal, nunca como “outro” no
sentido pleno dessa palavra. Dai 0 zelo quase fanatico dos missionarios em extirpar qualquer vestigio do
que era interpretado como idolatria, barbarie, aberragdo da “verdadeira f¢” (HOORNAERT, 1979, p. 25).

18 Newton D. Cabral discute este problema num artigo intitulado: Repercussdes da romanizacao da Igreja nos
anos iniciais da Universidade Cat6lica de Pernambuco (CABRAL, 2013, p. 231-235).
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De tal modo, verifica-se que ndo se sustenta a ideia de que a Igreja Catolica
possa ser compreendida como um bloco monolitico, na qual uma decisdo tomada por
membros respeitaveis da Igreja que estdo inseridos num determinado campo merecem ser
entendidas como sendo a concepcao unanime de toda instituicdo. Isto fica claro quando
consideramos as particularidades dos membros do episcopado que estiveram em maior

evidéncia no periodo em estudo do presente trabalho.

Como amostra dessa pluralidade de pensamentos na Instituicdo Catdlica,
utilizamos um personagem de impacto profundo na historia da Igreja, Dom Helder Pessoa
Camara. Dom Helder passou por varias fases, desde seu periodo como integralista nos anos
1930 ao periodo que esteve no Concilio Vaticano Il. Até o inicio dos anos 1960, ou seja,
periodo pré-Conciliar, ele acreditava na acdo politica, e na unido de propdésitos entre Igreja
e Estado, como instrumento de suas lutas. Depois, tornou-se um critico deste tipo de
postura. Ao final do Concilio Vaticano Il, tornou-se um defensor de fama e impacto
mundiais dos direitos humanos e da convivéncia pacifica entre povos, culturas e religides
(MARQUES, in ROCHA, 1999, p. 112-122).

Consequentemente ndo houve entre os membros da instituicdo Cat6lica uma
Unica maneira de entender as relagdes com o Estado bem como a forma de entender a

doutrina da Igreja. Conforme Emanuela Sousa Ribeiro (2009, p. 104):

como instituicdo do campo religioso, a Igreja catdlica compde-se de
grupos distintos que embora ndo facam a operacdo do sagrado, como a
faz o clero, produzem discursos e praticas que também compdem o
catolicismo, traduzindo, adaptando e divulgando os documentos oficiais e
mediando a relagdo do campo religioso com os demais campos. E
reducionista a abordagem que ndo analisa o catolicismo, e a prépria
Igreja catdlica, para além da sua hierarquia interna (RIBEIRO, 2009, p.
104).

Entretanto, conforme Paulo César Gomes (2014, p. 17) “todas as perspectivas
deveriam estar de acordo com a doutrina universal da igreja”. O mesmo autor ainda
ressalta que: “O enfoque da Igreja seria a defesa de sua unidade, a sua situagdo financeira,

a sua posi¢do em relacdo ao Estado e a necessidade de expansdo de sua influéncia”

(GOMES, 2014, p. 18).
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Scott Mainwaring (2004) afirma que: “a igreja da neocristantade, clérigos
destacados cultivaram amizades com politicos com o fito de extrair favores do Estado”
(MAINWARING, 2004, p. 11). O professor da Universidade de Notre Dame ainda destaca

que:

Um postulado béasico bem estabelecido pela analise institucional
contemporanea e pelos estudos socioldgicos classicos diz que qualquer
exame da Igreja e da politica deve levar em consideracdo o carater
institucional da primeira. A fé é um fendbmeno supra-racional se proclama
pairar sobre todos os outros valores. A Igreja tem inicio nessa fé, mas,
como toda instituicdo, ao desenvolver interesses, entdo tenta desenvolvé-
los. O Objetivo principal de qualquer Igreja é propagar sua mensagem
religiosa. Todavia, dependendo da percepc¢do que tenha dessa mensagem,
pode vir a se preocupar com a defesa de interesses tais como a unidade,
posicdo: em relacdo as outras religides, influéncia na sociedade e no
Estado, 0 nimero de seus adeptos e sua situacdo financeira. Quase toda
instituicdo se preocupa com a propria preservacgdo; muitas tratam de se
expandir. Essas preocupages facilmente levam a adoc¢éo de métodos que
sdo inconsistentes quanto aos objetivos iniciais. Ao competir com outras
religiGes, a Igreja pode empenhar-se em praticas inconsistentes quanto ao
seu proprio credo. Nesse sentido, a protecdo de seus interesses pode
entrar em conflito com a mensagem religiosa inicial (MAINWARING,
2004, p. 16).

Considerando que existiam maneiras diferenciadas de entender esta mensagem
de apoio a Igreja por parte do seu clero e membros, consequentemente ndo obstante o clero
brasileiro também divergia. E tal divergéncia alcancava os jovens aucistas articulistas em
formagdo no Dom Vital. Portanto, a partir de tais divergéncias surgem deste modo os
subsidios que estruturam as duas vertentes do Catolicismo em disputa no campo religioso

brasileiro neste periodo que se enfrentam no espaco académico da Revista VIDA.

Neste sentido, eis que fazem parte do rol de argumentos que compdem 0s
discursos dos Cat6licos mais progressistas que criticavam 0s ativistas que se encantaram
pelo Integralismo®™ por acreditarem que: “uma igreja podera renunciar a beneficios
financeiros, prestigio, expansdo institucional e a outros interesses se sentir que sua missao
religiosa a obriga a agir dessa maneira” (MAINWARING, 1989, p. 11). Scott Mainwaring
(2004) ainda afirma que:

19 No final dos anos de 1930, dom Helder comegou a considerar novas perspectivas ideolégicas. A leitura da
obra do filosofo catolico francés Jacques Maritain, proponente do humanismo integral, causou-lhe forte
impacto, levando-o a abandonar o integralismo e a buscar “um novo estilo de santidade” (GOMES, 2014,
p. 34).
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Aqueles religiosos formaram uma liga eleitoral para dizer aos catélicos
como deveriam votar e assim vieram a participar do movimento
integralista de direita. Catolicos conservadores costumam criticar 0s
ativistas alegando que suas acdes sdo politicas e ndo religiosas™
(MAINWARING, 2004, p. 11).

Para continuar a situar a Igreja no contexto que examinamos € necessario fazer
alguns comentarios. E imprescindivel deixar claro que a concentracdo da Igreja Catolica
n&o se restringiu apenas ao campo religioso, uma vez que conforme Mainwaring (2004, p.
11) “A questdo ndo ¢ se a Igreja estd ou ndo envolvida na politica, mas como ela esta
envolvida”. Constituir-se-ia um ato leviano descartar que o0s objetos de ordem ou
concepcao religiosa ndo norteiam a instituicdo Igreja Catdlica, porém esta ndo se encontra
desatrelada do campo politico brasileiro?. Apesar dos apelos dos Catélicos mais
tradicionais e conservadores por uma Igreja indiferente a politica, a Igreja brasileira estava

profundamente conectada a esta politica.

Como consequéncia da constante evolucdo religioso-politica e as gradativas
mudangas sociais, a fim de que houvesse uma plena aquisicdo de direitos e, por
consequéncia, uma maior guarida dos valores cristdos, em 1932 é criada por Dom Leme a

Liga Eleitoral Catélica?® (LEC) com o objetivo de ser um mecanismo de pressdo na medida

%0 No periodo posterior, Por volta de 1955 havia trés faccdes principais dentro da Igreja. Cada qual com uma
visdo diferente no tocante as mudancas sociais; aqueles que continuavam a endossar a estratégia da
neocristandade passaram a ser os tradicionalistas, embora esse modelo ndo pudesse ser classificado como
tradicional antes dos anos 50. Esse grupo acreditava que a Igreja deveria seguir no combate a secularizagdo
e no fortalecimento da presenca da instituicdo na sociedade. Por exemplo, a Igreja deveria organizar
campanhas contrarias aos meios secularizados de comunicagéo, a educacao publica e aos partidos politicos
progressistas. Deveria operar como um grupo de interesse, usando o Estado para garantir tantos privilégios
guanto fosse possivel, como forma de tornar catélica a sociedade. Os modernizadores conservadores
acreditavam que a Igreja precisava mudar para cumprir sua misséo no mundo moderno com maior eficacia.
Também se preocupavam com a secularizagdo, com a expansdao do protestantismo, com a ameaca
comunista, mas respondiam com maior abertura ao mundo. Embora rejeitassem a mudanca radical e
tivessem uma concepcdo limitada da forma de realizar a justica, eles estavam mais preocupados com a
justica social do que os lideres da neocristandade. Ainda eram hierarquicos nas praticas da Igreja, mas se
preocupavam mais em desenvolver organizagdes leigas e meios eficazes de atingir o povo. Finalmente,
havia um ndcleo de reformistas. Essa faccdo compartilhava da preocupagdo dos modernizadores
conservadores com o trabalho pastoral mais intenso e uma educagdo religiosa mais eficaz, mas suas
posicOes sociais eram mais progressistas. Ao passo que 0s conservadores modernizadores enfatizavam a
necessidade de lutar contra o comunismo, os renovadores se preocupavam mais com mudanca social como
um fim em si. Durante a década de 50, esse grupo iniciou alguns experimentos que inspiraram outras
inovacdes posteriores (MAINWARING, 2004, p. 56 — 57).
Embora deva atuar, sobretudo, em uma esfera que aponta para dimensdes transcendentais, a Igreja é uma
instituicdo cuja visibilidade, perceptivel em numerosas organizacdes, ja estd no limiar de um terceiro
milénio de existéncia. Tem sabido articula-se e sobreviver, tem assumido posicGes diferenciadas face aos
conflitos das populacdes onde tem estado presente. Sua atuagdo tem sido, sempre e em qualquer espaco,
uma atuacdo também politica (CABRAL, 2008, p. 35).
2 A Liga Eleitoral Catélica, ou simplesmente LEC, surgiu da proibicio de Dom Leme & criacdo de um
partido catolico, objetivo inicial dos vitalistas. Ela deveria ter se tornado um grupo pluripartidario de

2
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em que apoiaria a elei¢cdo dos politicos que estivessem em concordancia com os principios
da Igreja Catolica. Alguns dos pontos levados em consideragdo pela (LEC) s&o

estabelecidos pela Acdo Catdlica. Para J. Comblin (1995, p. 24):

A acdo Catdlica era a presenca ativa da Igreja no mundo, a portadora da
nova evangelizacdo. A Ac¢do Catdlica ndo fornecia somente apdstolos
individuais de uma dedicacdo total, mas também os orientadores dos
partidos catélicos e da rede de organizacdes sociais cristds (COMBLIN,
1995, p. 24).

De tal modo, estabelecia-se um confronto indireto com o Estado com o intuito
de que este lhe conferisse prestigio perante as demais instituicGes enfatizando que a
religido era fator de progresso e constituia o fundamento da civilizagdo. Em um dos seus
indmeros discursos o Cardeal Leme chegou a declarar que: “O nome de Deus estd
cristalizado na alma do povo brasileiro. Ou o Estado reconhece o Deus do povo, ou 0 povo

no reconhecera o Estado®”. Deste modo:

A Liga Eleitoral Catdlica deveria divulgar as diretrizes e as tomadas de
posicdo da Igreja entre os fiéis e canalizar os votos dos eleitores catolicos
em favor dos candidatos dos diferentes partidos que estivessem prontos a
sustentar as posi¢des catolicas em questBes delicadas e controversas,
como, por exemplo, a indissolubilidade do casamento, o ensino religioso
nas escolas publicas, a assisténcia eclesiastica as classes armadas etc
(MICELLI, 2001, p. 130).

Na década de 1930 a Igreja atrelada ao Estado se torna uma grande forca
politico-ideoldgica embora neste periodo a Igreja Catolica ja sendo detentora de bens
simbélicos* que séo bastante fortes na nagéo brasileira. Houve momentos na década de
1930 no Brasil na qual os clérigos atuavam articulados com autoridades do Estado

defendendo os recursos da Igreja visando claramente a uma posicdo mais elevada da

politicos que defendessem uma lista minima de reivindicagOes catdlicas, como a invocacdo de Deus na
constituicdo, a validacdo civil do casamento religioso ou a manutengdo do ensino religioso nas escolas
publicas. Entretanto, em algumas localidades ela se desvirtuou deste objetivo e terminou se aproximando
do formato do partido politico. Conferir a esse respeito os verbetes “Liga Eleitoral Catolica” e “Liga
Eleitoral Catdlica do Ceara” do Dicionario Historico-Biografico Brasileiro. Rio Janeiro: CPDOC/FGV,
2003, pp. 3119-3120.

23 Discurso proferido pelo Cardeal Leme no encerramento da solenidade de inauguracdo do monumento
Cristo Redentor em 1931 (cf, Mensageiro do Coracao de Jesus, dez./1931, p. 750-754, in AZZI, p. 228).

% O Capital simbdlico de Bourdieu é trabalhado em duas Sinteses: “Os sistemas simbélicos como
instrumentos de conhecimento e comunicagdo, s6 podem exercer um poder estruturante porque sao
estruturados. O poder simbolico é um poder de construcdo da realidade que tende a estabelecer uma ordem
gnoseoldgica: o sentido imediato do mundo (e, em particular, do mundo social) supde aquilo que
Durkheim chama de conformismo logico. O poder simbolico como poder de constituir o dado pela
enunciacdo, de fazer ver e fazer crer, de confirmar ou de transformar a visdo de mundo e, deste modo, a
accdo sobre 0 mundo, portanto 0 mundo, poder quase méagico que permite obter o equivalente daquilo que
¢ obtido pela for¢a (fisica ou econémica)” (BOURDIEU, 2011, p. 9 - 14).
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instituicdo Catdlica e prezando pela participacdo dos seus intelectuais nas decisdes do
Pais®.

Constatamos que lideres catolicos se envolveram profundamente na politica,
buscando estabelecer aliancas com o Estado para solidificar sua postura como mantenedora
da ordem e ser influéncia e diretriz para a sociedade. Especialmente, a Igreja ambicionava
que o Estado restituisse de uma maneira sistematica a relagdo de favorecimento entre a
Igreja e o Estado. Podemos apreender que: “O Estado, percebendo que tinha muito a
ganhar com a Igreja, segurou essa oportunidade de negociar alguns privilégios em troca de
sancao religiosa” (MAINWARING, 2004, p. 47).

De tal modo, “A Igreja apoiava Getllio Vargas ndo s6 por causa dos
privilégios que recebera, mas também devido a afinidade politica” (ibid, p. 47). Contudo, a
Igreja trabalha no projeto teoldgico-politico buscando estar ao lado do poder do Estado,
bem como atua na cultura na qual estd inserida e por vezes a recria de acordo com 0s
principios internos que lhe sdo convenientes. Compete-nos ainda ressaltar que na tentativa
de se resguardar do comunismo, evidentemente amparada em seus preceitos teoldgicos, a
Igreja elabora um discurso contra as praticas secularizantes e cria suas vanguardas

intelectuais que reproduzem tais discursos politicos proprios, Em tal perspectiva:

Os manuais de teologia utilizados nos seminarios cat6licos continuavam a
apresentar a doutrina da unido entre Igreja e Estado como a Unica que
satisfazia aos designios de Cristo. Sendo parte de um plano divino, essa
concepcao teoldgica era considerada inquestiondvel. Segundo a
perspectiva catolica, sendo ambas as instituigdes constituidas em
beneficio do préprio homem, deviam continuar unidas: O Estado,
cuidando do bem-estar fisico das pessoas, e a Igreja da salvacdo da alma.
Em carta pastoral de 1922, como primeiro bispo de Belo Horizonte, Dom
Antonio dos Santos Cabral declarava: “Foi sempre norma esclarecida da
Igreja de Jesus Cristo prestar méximo apoio, manifestar profundo aprego
aos representantes do poder civil. Ela os considera investidos, pelo
préprio Deus, da autoridade que exercem, orientando e encaminhando os
destinos dos povos” (AZZI, 1979, p. 197).

Faz-se necessario, portanto, uma ressignificacdo acerca da Igreja Catolica ndo

cabendo entendé-la numa perspectiva Marxista?® tampouco vé-la tdo somente como um

% No ano de 1933 o grupo catélico, tendo & frente Dom Sebastido Leme, cria a Liga Eleitoral Catélica
(LEC), cujo secretario-geral é Alceu Amoroso Lima. O objetivo foi articular a participagdo catolica na
Assembleia Constituinte. Nas eleicGes, a maioria dos candidatos eleitos estavam comprometidos com as
propostas catolicas, estabelecidas por Dom Leme, sendo as principais a indissolubilidade do casamento, o
ensino religioso nas escolas publicas e a assisténcia eclesiastica as for¢as armadas.
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aparelho ideolodgico do estado e a religido sendo um elemento de dominacéo popular. Para
Mainwaring: “Neomarxistas que tendem a subestimar a autonomia da religido e¢ da Igreja
frente as classes. A religido pode ser uma forca poderosa na determinacdo da orientacéo
politica, frequentemente até mais importante do que a classe” (MAINWARING, 2004, p.
26).

A religido, a Igreja Catdlica e todo seu imaginério possuem participagdo efetiva
na formacao da identidade nacional bem como na politica desenvolvida no Brasil. Acresce
a isso a convicgdo de R. Azzi (1979) que nos diz: “Assim sendo, muitos pensadores
catélicos ndo desejavam simplesmente reeditar a situagdo de unido entre Igreja e Estado,
vigente na época imperial, mas exigiam que a organizacdo politica do Estado garantisse a
plena autonomia da Igreja no exercicio dos seus direitos” (AZZI, 1979, p. 198). A
instituicdo Catolica se posiciona politicamente baseada no seu entendimento do mundo, e o

faz assegurando sua supremacia.

Portanto, “Por esta raz80 o movimento de restauracéo catolica implantado por
Dom Leme, uma das ténicas presentes, desde o inicio, era a necessidade de uma plena
autonomia da Igreja, em sua area de atuacdo, no seio da sociedade brasileira” (AZZI, 1979,
p. 197). Consequentemente, “para levar adiante o seu projeto de sacralizacdo da sociedade,
a Igreja considerava imprescindivel contar com a colaboragdo do Estado” (AZZI, 1979, p.
193). R. Azzi ainda afirma que: “A fim de pleitear com mais vigor a cooperagao do Estado,
a Igreja reivindica um papel mais destacado na formagdo da nacionalidade” (ibid, p. 193).
Percebemos a preocupacédo do Cardeal Leme em atrair para a Igreja Catdlica os intelectuais

e acordar os catélicos para um tipo de disputa, Leme questionava:

%6 0 modo Marxista de analisar a realidade social é fundado numa perspectiva ontolégica, do ser em si. As
devocbes religiosas bem como a religido ndo sdo propriamente objeto de seu estudo, mas de
condenacdo. Marx vé que os elementos que trabalham com “transcendéncia” como as religides, sdo meros
mecanismos que servem a legitimacéo dos interesses materiais dos agentes inseridos no campo econémico.
Para Marx a alienagdo ndo é o fundamento da religido, mas o resultado. E esta alienagdo esta na condigdo
social e econdmica das classes menos favorecidas que sdo exploradas pelas classes dominantes. Pode-se
afirmar que Marx nunca estudou a fundo a religido, e esta so foi objeto de suas reflexdes em virtude de a
religido fazer parte da estrutura social e econdmica. Portanto, a teoria de Marx ndo resignificada, ndo da
conta dos estudos modernos sobre Ciéncias das Religides. O préprio Marx acaba encerrando a discursdo e
reduzindo o papel da religido como sendo meramente alienante. Entretanto, essa ressignificacdo necessaria
dos materialismos dialéticos-historico, do marxismo, € encontrada, por exemplo, no autor Eduardo
Hoornaert.
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Que maioria catolica é essa, tdo insensivel, quando leis, governos,
literatura, escolas, imprensa, industria, comércio e todas as demais
fungBes da vida nacional se revelam contréarias ou alheias aos principios e
praticas do catolicismo? (...) Obliterados em nossa consciéncia os deveres
religiosos e sociais, chegamos ao absurdo de formar-mos uma grande
forca nacional, mas uma forca que ndo atua nao influi, uma forca inerte.
Somos pois uma maioria ineficiente (LEME, 1916, p. 6)

Dom Sebastido Leme defendia a ideia de que, sendo o Brasil um pais catdlico,
a Igreja deveria tirar proveito desse fato, cristianizando as principais instituicdes sociais e

desenvolvendo um quadro de intelectuais catélicos.

2.1 ERA VARGAS: BREVE CONTEXTUALIZACAO DOS PERIODOS

A habitualmente chamada “Era Vargas” teve inicio com a chamada
“Revolucao de 19307, no qual este movimento rompeu com o padrdo vigente da oligarquia
cafeeira. Até o ano de 1930 primeiro periodo republicano brasileiro, também chamado de
Republica Velha existia um revezamento entre 0s presidentes apoiados pelo Partido
Republicano Paulista (PRP), de Sdo Paulo, e o Partido Republicano Mineiro (PRM), de
Minas Gerais. Existia um acordo ndo tao tacito entre os partidos, haja vista os presidentes
de ambos os partidos compartilhavam de semelhantes noc¢des, de tal modo, dizia-se: nada
mais conservador, que um liberal no poder. O Brasil deste periodo tinha como um dos
sustentaculos a forte economia cafeeira e, portanto, mantinha fortes vinculos com grandes
proprietarios de terras. De tal modo, como caracteristica principal a organizacao do poder
perpassava nas maos dos partidos politicos entre Sdo Paulo e Minas Gerais, 0 que se

convencionou chamar de politica "café-com-leite" ou, a Republica Velha.

Em marco de 1930, foram realizadas as eleicdes para presidente da
Republica. Eleicdo esta que deu a vitdria ao candidato governista Julio Prestes. Contudo, o
movimento chamado Alianca Liberal formado pela alianca entre grupos de Estados
diferentes na Federacdo, a saber; mineiros, galuchos, e paraibanos, recusou-se a aceitar a

validade das eleic¢Oes, alegando que a vitoria de Julio Prestes era decorrente de fraude.

Desse modo, os Estados aliados, principalmente o Rio Grande do Sul
planejavam entdo, uma tomada de poder via forcas armadas. Neste sentido a propaganda
getulista habilmente utiliza a indignagdo de parcela significativa do exército — que por sua

vez era contrario ao governo vigente desde o tenentismo — comecgou a se mobilizar e
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formou uma junta governamental composta por generais. No més de novembro do mesmo
ano 1930, Washington Luis é exilado politico e o poder entdo foi tomado por Getulio

Vargas pondo fim a Republica Velha. Nesse sentido Riolando Azzi esclarece que:

A 3 de outubro eclodia no pais 0 movimento revolucionario chefiado por
Getulio Vargas. Nessa ocasido coube a Dom Leme a missdo de
aconselhar o presidente a deixar o governo, quando, sitiado pelas tropas
revoluciondrias, ndo tinha mais condicdes de resisténcia. Embora
recusasse abandonar o cargo, no dia 27 de outubro o cardeal conseguiu
convencer Washington Luis a retirar-se, ap6s ter-lhe obtido garantias de
vida por parte do chefes revolucionérios. Em companhia de Dom Leme, o
presidente foi levado para o Forte de Copacabana e de 14 embarcou em
seguida para a Europa como exilado politico. O cardeal deixou um
documento detalhado sobre sua atuagdo no episddio™ (AZzIl, 1979, p.
222).

Ainda acerca da contextualizacdo do periodo varguista podemos dividir este
em trés momentos: Governo Provisorio 1930-1934 / Governo Constitucional 1934-1937 /
Estado Novo 1937-1945. O discurso proferido pelo Governo Provisorio trazia em seu bojo
0 objetivo de reorganizar a vida politica do pais. Neste periodo, o presidente Getulio
Vargas deu inicio ao processo de centraliza¢do do poder, eliminando os érgéos legislativos

em suas esferas federal, estadual e municipal.

Perante a importancia que os militares tiveram na “estabiliza¢cdo” do Estado a
partir do movimento da “Revolug¢do de 19307, os primeiros anos do governo provisorio
foram marcados pela presenga dos “tenentes” nos principais cargos da administragdo e
controle dos estados, tal medida tinha como finalidade anular a acdo dos antigos coronéis e
sua influéncia politica regional. Evidentemente, esta medida acirrou o clima de tensdo

entre as velhas oligarquias e os militares interventores dos Estados.

No periodo conhecido por Governo Constitucional 1934 — 1937 a contenda
politica girou em torno de dois ideais primordiais: o fascista, defendido pela Acédo
Integralista Brasileira (AIB), e o democratico, representado pela Alianca Nacional
Libertadora (ANL), era favoravel a reforma agréaria, a luta contra o imperialismo e a

revolucéo por meio da luta de classes.

Em tal perspectiva, mediante a “ameaca comunista”, construida a partir de toda
estrutura em que estava alicercado o governo, Getulio Vargas conseguiu anular a nova

eleicéo presidencial que deveria acontecer em 1937. Anunciando outra calamitosa tentativa

%" Nota 54: SANTO ROSARIO, Maria Regina do. O Cardeal Leme. Op. Cit., p. 216-226
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de golpe comunista, Getulio Vargas anulou a constituicdo de 1934 e dissolveu o Poder
Legislativo. A partir daquele ano, Getulio passou a governar com amplos poderes,
inaugurando o chamado Estado Novo (1937 - 1945).

Nesta esteira de inteleccdo, em novembro de 1937, era anunciado em radio
pelo presidente Getulio Vargas o Estado Novo. Tinha inicio entdo, um periodo de ditadura
na Historia do Brasil. Sob o pretexto da existéncia de um plano diabo6lico comunista o
governo e seus aliados, entre eles a forte presenca da Igreja Catolica, reforcava sua
propaganda anticomunista, alarmando a classe média, na verdade preparando-a para apoiar
a centralizacdo politica que desde entdo se desencadeava. Difundindo a ideia que tal
ameaca mergulharia o Brasil num caos, entregaria o0 pais a barbérie dos propagandistas
vermelhos, Vargas fechou o Congresso Nacional e imp6s ao pais uma nova Constituicéo,

de tendéncia fascista.

2.2 O BRASIL SOB VIGILANCIA DO INTEGRALISMO:
CONTEXTUALIZANDO A REVISTA “VIDA”

A apreensdo das relacfes existentes entre a politica que se esbocava no Brasil,
o Centro Dom Vital e 0 nascente campo intelectual brasileiro exige uma analise histérico-
critica acerca de alguns pontos (RIBEIRO, 2009). Em meados da década de 1920,
desembarca no Brasil uma corrente de pensamento vinda da Europa que aspirava uma

Nac4o unificada e sob a lideranca de um lider forte (carismético no sentido weberiano®).

Conforme Riolando Azzi (1979):

%8 para Weber, carisma é uma qualidade pessoal que extrapola o cotidiano. A sua origem mégica esta

condicionada aos profetas, sabios, curandeiros, juizes e herdis. Pela sua excepcionalidade, atribui-se ao
carismatico poder sobre-humano, magico. Seus dominados o vém ainda como uma espécie de enviado de
Deus. Dessa forma se d& a sua legitimagdo como lider auténtico, sendo a devocdo afetiva que lhe é
conferida através da crenca em suas faculdades mégicas e, também, pela sua oratéria (MOTTA, 1983,
apud MELLET, 2009, p. 67).
Conforme Scott Mainwaring (2004), para Weber, embora um lider carismético ou profeta seja responsavel
pelo estabelecimento de uma religido, o carisma se torna institucionalizado dentro de uma Igreja
estabelecida. Na medida em que a instituicdo se expande, 0 espaco para a profecia e a lideranca
carismatica diminui e uma casta de funcionarios - os sacerdotes emerge com a fungdo de ministrar 0s
sacramentos e de ensinar o novo dogma. Contrastando com o profeta que cria uma nova instituicdo, o
sacerdote atua dentro de um conjunto de normas e praticas religiosas estabelecidas. Pouquissimos
sacerdotes se tornam profetas; a grande maioria dos profetas surge fora das estruturas da Igreja
Institucional. Ao mesmo tempo, a instituicdo desenvolve praticas que reassegurem a fidelidade dos
praticantes que inicialmente participavam em resposta ao apelo pessoal do profeta. Rituais religiosos
tornavam rotineiras certas praticas de forma que continuam sendo significativas para 0os membros
(MAINWARING, 2004, p. 22).
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Ao propugnar uma presenca mais expressiva da Igreja na sociedade
brasileira, os lideres catdlicos ndo se limitam a ressaltar sua funcdo de
defensora da ordem estabelecida. Fazem questdo de colocar em evidencia
que a fé catdlica constitui um elemento dinamizador da propria
organizacdo social. Para a concretizacdo desse projeto de construir um
Estado catdlico, a atuacdo de Mussolini na Italia era extremamente
estimulante: sua figura passa a ser exaltada como um grande lider
catolico, e seu programa de governo como paradigmatico (1979, p. 199).

Foi ainda durante esse periodo que surgiu no cenario politico brasileiro a

“sacralizacdo da ordem politica”. Esse fenomeno foi apoiado pelo pensamento catdlico

conservador que acreditava ser possivel uma defesa vigorosa das tradi¢Ges catolicas se o

governante fosse reconhecido pela sociedade como representante do poder divino. Nesta

perspectiva, Riolando Azzi (1979) afirma que “Os intelectuais do Centro Dom Vital

passaram desde o inicio a vibrar com a ideia do Duce”®® (AZZI, 1979, p. 200). Riolando

Azzi acrescenta que:

Essa Gltima observagdo é importante, porque mostra o percurso politico
percorrido por muitas liderancgas catélicas ao longo dos anos 1920 e 1930:
admiragdo pelo fascismo de Mussolini, simpatia pelo integralismo de
Plinio Salgado, e, por fim, apoio ao Estado Novo de Getllio Vargas
(AZZl, 1979, p. 201).

Além disso, conforme Riolando Azzi a proposito do aspecto politico que se

desenhava no periodo observa-se que a figura de Mussolini é apontada como modelo a ser

seguido na reconstrugdo da patria. Num artigo publicado no Jornal Horizonte, dedicado a

Mussolini, Fortunato Pinto Junior enaltecia sua atuacdo e agdo politica a ponto de acreditar

que:

“A volta da Italia aos bracos da Igreja, missdo espinhosa e dificil que seu
fino tato de diplomata promoveu e conseguiu, lhe valeu a definitiva
consagracdo mundial, e o veredictum sereno e justo da historia moderna,
como o maior homem do século”. Exorta, portanto, os politicos
brasileiros para que “meditem na trajetoria luminosa de Mussolini”,
compreendendo assim “quando se divorcia e afasta dos sentimentos
nacionais essa politica estreita e tacanha, sustentada por meia dizia de
agnosticos, que acambarcaram, as vezes, as elevadas posicdes de
governos dos povos” (AZZI, 1979, p. 201).

Riolando Azzi mencionando o jornal Horizonte acrescenta que:

% Em Janeiro de 1923, Alcibjades Delamare escrevia: “Mussolini estd redimindo a Itdlia de todos os erros do
passado. O formidavel chefe [...], ao assumir a diregdo do Estado, declarou ao senado que pretendia
reerguer a italianidade, reestruturando os seus fundamentos com a argamassa do civismo e da religido” (cf,

AZZ1,1979, p. 200).
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Segundo o jornal O Horizonte®®, a importancia da obra do chefe fascista
repousava “principalmente na reintegracdo necessdria do cristianismo,
arrancando-o da fun¢do secundaria” que ocupava na Italia. E o articulista
conclui: “Sem Deus, sem Cristo, sem Evangelho, serdo vas todas as
tentativas de reconstrucdo nacional”, numa alusdo clara ao projeto de
Vargas (AZZI, 1979, p. 201).

Este momento o Brasil vive sob a égide de um periodo marcado pelo

Integralismo®! e o medo da politica comunista, é também o periodo que marca uma forte

chegada da Igreja Catdlica nos poderes publicos dos Estados no Brasil apos alguns anos se

afirmando e organizando suas bases pelo Estado de Minas Gerais*%. Riolando Azzi diz que:

“Durante a primeira republica, os mineiros criaram uma ideologia propria, suficientemente

forte para garantir a unidade das elites e preservar sua inser¢do no pacto oligarquico”

(AZZ1, 1979, p. 215). Uma vez que:

%0 O Horizonte, 04/02/1931, p. 1 (cf, AZZI, 1979).
1 Ap6s a Revolucdo de 1930 cresce no pais a diversificagdo cultural e, a0 mesmo tempo, de integragdo

3

N

politica nacional, o movimento integralista cresce rapidamente e consegue adeptos também do clero
Catdlico. No Cear4, o entdo Padre Helder Camara é entusiasmado pelo discurso de um pais com essa
politica integralista. O padre Helder se torna uma das vozes mais influentes dentro do cenério politico da
década de 1930, mais precisamente em 1932 entrou para a Acdo Integralista Brasileira, tornando-se
secretdrio de estudos da AIB no Ceara, fundando nucleos de militantes no interior, organizando
manifestacdes de rua e comicios, dando palestras, cursos e publicando artigos sobre o Integralismo. Logo
se torna inevitavel a divulgacdo dessa vertente politica no nordeste brasileiro. Deus, Patria e Familia eram
lemas do movimento cat6lico pro estado na Italia, a proposta de solidez catdlica atrai intelectuais
influenciados pelo discurso inflamado do fascismo de Benedito Mussolini. No mesmo ano de 1932 Plinio
Salgado lanca em S@o Paulo o “Manifesto de Outubro”, iniciando oficialmente a Acdo Integralista
Brasileira (AlB) sob o lema “Deus, patria e familia”.

Com esta afirmacdo ndo alegamos que a organizacdo, nas bases da Igreja Catdlica, estava presente
exclusivamente no Estado de MG, apenas constatamos, conforme R. AZZI que este Estado oferece
tamanho apoio ao projeto de Getulio Vargas na subida rumo a presidéncia e, em consequéncia, os politicos
e catolicos deste Estado sdo beneficiados. Buscando aprofundar sobre este tema, Mainwaring (2004)
afirma que: O processo de recristianiza¢do da sociedade teve inicio nos Gltimos anos do século XIX, mas
foi s6 nos anos 20 que o novo modelo de Igreja ia florescer. Na década de 1910, em Minas Gerais, 0 estado
mais catolico do Brasil, os esfor¢os para tornar a presenca da igreja mais marcante na sociedade obtiveram
seu primeiro éxito. Apds 1906, quando o governo aboliu a educacdo religiosa nas escolas publicas, 0s
lideres catolicos em Minas Gerais mobilizaram o laicato para que ele exercesse pressdo a fim de que a
medida fosse revogada. Nao obtiveram éxito até 1928, mas nesse interim organizaram um forte movimento
de Acdo Catolica, elaboraram peticGes com centenas de milhares de assinaturas para defesa de interesses
catolicos; viraram a maré contra o pensamento racionalista e positivista das geracGes de elite anteriores;
estimularam o desenvolvimento institucional e regeneraram a imagem, o prestigio e a influéncia da Igreja.
Sob todos esses aspectos, a Igreja mineira antecipou mudangas que iriam ocorrer em nivel nacional,
principalmente sob a lideranga de Dom Sebastido Leme e os lideres leigos do Centro Dom Vital
(MAINWARING, 2004, p. 46).
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Na concepg¢do tipica do mundo moderno, o Estado se apresenta como
uma realidade autbnoma, uma instituicdo puramente civil, destinada a
defender os direitos dos cidaddos, impondo ao mesmo tempo o respeito
mutuo com garantia das liberdades individuais. Nesse contexto, as Igrejas
sdo consideradas como realidades autbnomas, cuja vitalidade e
organizacdo dependem exclusivamente dos seus chefes, podendo apenas
influir indiretamente na dindmica da vida politica e social... Bem diversa
é a concepcdo do Estado cristdo ou cristandade; ai a sociedade civil e a
comunidade dos fieis formaram uma Unica entidade, operando os chefes
politicos e religiosos numa intima unido e colaboracdo. E o que
significava, desde a época medieval, a unido dos dois poderes, civil e
eclesiastico e, sobretudo a partir das cruzadas, a unido entre a espada € a
cruz (AZZl, 1979, p. 195).

A Igreja Catolica resistiu para que a instituicdo ndo perdesse seu prestigio e

poder de decisdo junto as esferas politicas mesmo apds separacdo oficial entre a Igreja e o
Estado em 1891,

Em Minas Gerais, apesar do regime da Igreja e Estado, o clima
dominante foi ndo apenas de respeito mutuo, mas de declarada
colaboragdo entre o poder civil e o poder eclesiastico, em vista da
manutengdo da ordem social. Diversos lideres politicos ndo so
proclamavam abertamente sua fé cat6lica como também afirmavam sua
disposicdo de colaborador, sempre que possivel, com a instituicdo
catolica (AZZI, 1979, p. 217).

R. Azzi acresce que:

Com a ascensdo de Vargas ao poder, mediante uma alianga com Minas
Gerais na Revolucdo de 1930, os politicos mineiros passaram a participar
do governo, trazendo para o Estado brasileiro a colaboracdo da Igreja
Catdlica, nos mesmos moldes da experiéncia ja realizada em sua regiao
de origem (AZZl, 1979, p. 218).

A partir desse cenario construido, alguns clérigos mais influentes e renomados
no periodo, como, Dom Inocéncio Lopez, que manifesta solidariedade ao movimento
franquista (AZZI, 1979), ou Dom Otavio de Miranda, bispo de Pouso Alegre, que
expressava o “sincero desejo de manter sempre a mais completa harmonia com os poderes
civis, prestando-lhes o nosso modesto concurso para o bem da querida patria brasileira™
Adotam um ponto de vista unilateral e passam a ndo apoiar as vertentes da propria

instituicdo que se opunham ao estado civil como é o caso dos progressistas.

% Embora o Vaticano oficialmente considerasse a separaco legal entre a Igreja e o Estado como sendo uma
heresia da modernidade, no Brasil esse desmembramento legal libertou a Igreja de uma relagdo subversiva
do Estado (MAINWARING, 2004, p. 42).

% Carta pastoral de Dom Otavio de Miranda, bispo de Pouso Alegre, saudando os seus diocesanos.
Campinas, 1916, p. 28.
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A década de 1930 trouxe mudancas significativas para o cenario politico
brasileiro. Com a gradual implantacdo de um novo regime, a partir de 1930, a Igreja
Catolica estava na busca de apoio politico do governo, e 0 que marcou esse periodo de
forma bastante intrigante foi uma estreita aproximacao entre a Igreja e o Estado, algo que
havia se rompido desde o surgimento da Republica, em 1889%. Pelo fato de estar “atrelada
desde o inicio da colonizacdo ao poder publico e, habitualmente, viver sustentada por ele, a
Igreja encontrava dificuldades nesse processo de adaptagdo a nova realidade brasileira”
(AZZ1, 1979, p. 197). Confirmando essa tendéncia ao promoverem aliancas tacitas, o
Cardeal Dom Sebastido Leme e 0 Presidente Getalio Vargas “oficializaram” o mutuo apoio
Igreja-Estado, proclamando a for¢a do catolicismo no pais, do qual, alids, se valeria o novo
regime politico em muitas ocasides para justificar a cassacdo aos grupos considerados
inimigos da Patria, da moral e da ordem, e que, portanto, nesta légica eram também
inimigos do catolicismo. Portanto, a Igreja na ética destes celebres homens, como D.
Leme, ndo poderia se arriscar a arruinar o conquistado por caprichos e novas tendéncias

progressistas.

Foram meses de intensa articulacdo e disputa politica entre 0 governo e 0s
grupos que compunham a Constituinte®, a Igreja Catdlica marcava aguda presenca, visto
que ndo poderia consentir os interesses da instituicdo de fora do novo governo. A
instituicdo Catolica conseguira até entdo extraordinarias conquistas no campo politico.

Nessa esteira de inteleccdo, compreendemos que a luta travada pela Igreja tocava o

% BRASIL. Decreto n° 119-A, de 7 de janeiro de 1890. Disponivel em:
<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/1851-1899/d119-a.htm>. Acesso em 1 Set. 2017. Como
fruto deste trabalho e paralelo a este, ver: O FENOMENO RELIGIOSO SUSTENTADO A PARTIR DOS
DIREITOS FUNDAMENTAIS NO BRASIL: a democracia como ambiente que preza pela liberdade
religiosa

% Nos primeiros anos da década de 1930, mais precisamente nos anos de 1933-34, o pais viveu sob a égide
da Assembleia Nacional Constituinte encarregada de elaborar a nova Constituicdo brasileira que iria
substituir a Constituicdo de 1891. A Igreja Catdlica no Rio de Janeiro que ate entdo era a capital federal,
esteve sob o comando de Dom Leme durante todo o periodo. D. Leme acompanhou de perto todas as
negociacOes acerca da Constituinte, pronto para assegurar as vantagens para Igreja Catélica, mantinha as
rédeas e o controle da maioria das dioceses através de seu grande poder de persuasdo e a¢do politica fortes.
“Durante a assembleia, oitenta e oito itens foram negociados com representantes da Igreja e incluidos em
seguida na Constituicdo de 1934, considerando-se uma grande vitoria catdlica” (AZZI, 1979, p. 230).
Ainda conforme Azzi: “A Igreja, portanto, continuava a ter plena liberdade para exercer a sua atuacdo
religiosa, comprometendo-se em troca a defender a ordem social estabelecida” (Ibid, p. 230).

Esta forma forte de atuacdo de D. Leme reflete inclusive no Centro Dom Vital. Conforme nota da propria
institui¢do: “O Centro Dom Vital é uma institui¢do fundada no Rio de Janeiro em 1922 por Jackson de
Figueiredo, jornalista convertido ao catolicismo em 1918, influenciado pelo entéo cardeal arcebispo do Rio
de Janeiro, Dom Sebastido Leme, que em 1916 havia lancado uma Pastoral quando ainda era arcebispo de
Olinda, onde conclamava o0s catélicos a se unirem para defender a fé catdlica ao atuar na sociedade” cf, (<
http://centrodomvital.com.br/category/historia/dom-vital/perfil/>).


http://centrodomvital.com.br/category/historia/dom-vital/perfil/
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espectro ateista e agndstico que permeavam a burguesia que nesta perspectiva passam a
considerar e aderir uma concepcdo liberal e iluminista na qual o pais deveria estar
desatrelado da religido. Essa perspectiva encontra fortes focos de resisténcia no debate
sobre a Constituinte. Conforme o documento CPDOC | FGV:

Para os grupos oligarquicos, a nova Constituicdo deveria assegurar aos
estados um papel de relevo. O maior desafio dos constituintes foi tentar
encontrar caminhos capazes de atender a essa gama variada de projetos e
interesses  <http://cpdoc.fgv.br/producao/dossies/AEraVargas1l/anos30-
37/Constituicao1934>). Disponivel Anexo

Essas posicdes também eram defendidas por liderancas tenentistas eleitas para
a Constituinte. Logo, nem todo movimento da Igreja foi declaradamente apoiado por sua
instancia maior. Em tal perspectiva alguns movimentos foram interpretados como
reaciondrios a partir das suas Dioceses. De tal modo, partindo desse ponto na década de
1930, consideramos Dom Sebastido Leme, como uma das figuras intelectuais mais
respeitaveis na Igreja Catdlica no Brasil, atraves dele chega-se a acreditar que era preciso
manter a unidade e solidez da proposta Catdlica sem mostrar rupturas ou que a instituicao
estava fracionada e tencionada por pensamentos diferenciados.

Para a Igreja Catolica 0 momento era de afirmacdo e de maior intervencdo na
vida politica do pais. Desta forma mostrava-se, ou vendia-se a imagem de uma Igreja forte
e supridora das necessidades do Estado, sendo a mais perfeita opcdo para 0 mundo
contemporaneo. Contudo, paradoxalmente embora ndo apoiando diretamente o0s
movimentos politicos contrarios as decisdes das Dioceses, representantes destas, nutriam

certo apreco por tais movimentos. Conforme Riolando Azzi (1979):



40

A eclosdo da revolugdo constitucionalista de S&o Paulo no dia 9 de julho
de 1932 trouxe um abalo significativo ao projeto de Dom Leme visando
obter maior influéncia junto ao governo brasileiro. O clero paulista,
liderado por Dom Duarte Leopoldo e Silva, alinhou-se todo ao lado dos
revolucionarios. No Rio de Janeiro, os intelectuais do Centro Dom Vital
manifestaram-se publicamente favoraveis a causa paulista, preparando até
um manifesto de solidariedade a revolucdo. Embora paulista, o cardeal
recusou-se a tomar qualquer posicdo contraria a Vargas, para ndo
prejudicar os entendimentos entre Igreja e Estado. Mais ainda: vetou que
padres vindos de S&o Paulo fizessem propaganda em prol da revolucéo.
Garantiu ao Chefe de Policia Jodo Alberto que de forma alguma
permitiria qualquer manifestacdo do clero contraria ao governo federal,
embora sem esconder sua simpatia pessoal pela causa paulista® (AZZlI,
1979, p. 228-229).

Através de R. Azzi (1979) entende-se que 0s movimentos politicos da Igreja
que lutaram contra o Estado o fizeram de forma conjunta e muitas vezes apoiados pelos
centros intelectuais, em especifico o Centro Dom Vital, e tais manifestagdes publicas
deram muita visibilidade aos integrantes ativistas destes centros. Pela visibilidade
oferecida pelos centros intelectuais, as suas diretrizes sdo tomadas por liderangas de maior
prestigio no campo social brasileiro. Ponderando que durante a década de 1920, Alceu
Amoroso Lima é consagrado como um dos principais criticos literarios do Rio de Janeiro e
na mesma deécada de 1920 assume publicamente a fé catdlica, é salutar levarmos em
consideracdo que, o periodo que compreende a década de 1930, o Centro Dom Vital teve

seu direcionamento estabelecido por Alceu Amoroso Lima®.

O Centro foi sob comando deste intelectual um importante centro de producéo
intelectivo dos catdlicos situado no Rio de Janeiro (Capital Federal dos anos 1930).
Imediatamente, Alceu Amoroso Lima em sua primeira empreitada foi incumbido de nédo
apenas manter a Revista “A Ordem>®’, também foi confiado a ele o papel de editor-chefe
da Revista bem como a funcdo de presidente do préprio Centro Dom Vital e do Instituto

%7 O Diério Carioca assumiu desde seu inicio a oposicdo ao governo de Washington Luis. Em virtude de tal
postura, apoiou a tomada do poder pela Alianca Liberal em outubro de 1930, logo o Diério mostrou-se
favordvel ao levante paulista de julho de 1932. Porém, ap6s a volta ao regime constitucionalista,
converteu-se progressivamente em um 6rgao favoravel a Vargas, a ponto de aceitar, ndo sem uma reserva
inicial, o Estado Novo (ARDUINI, 2013, p. 7).

% Alceu Amoroso Lima, que assume também publicamente o nome Tristdo de Athayde para assinar suas
obras literarias. Nas Revistas que fazem oposicdo a Revista VIDA encontraremos algumas vezes textos
direcionados a figura Tristdo de Athayde

% Na década de 1930, Helder Pessoa Camara, ainda no inicio da sua jornada como Padre, publica um artigo
na revista catdlica “A Ordem” atacando o livro “Educagdo progressiva” de Anisio Teixeira. Helder
Camara defende neste periodo da sua vida politica e religiosa a introducdo do ensino religioso nas escolas
publicas como forma de “promover a paz social e a salvacdo das almas contra o comunismo ateu”.
<http://nucleodememoria.vrac.puc-rio.br/primeiro_site/dhc/notempo.htm>
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Catélico de Estudos Superiores®, que foi outro modo de atuacio dos catélicos no campo

universitario.

Em 1929 o préprio Alceu Amoroso Lima fundou no Rio de Janeiro, junto
ao Centro Dom Vital, o grupo denominado Ac¢do Universitaria Catolica,
sendo o Conego Manoel Macedo designado como assistente eclesiéstico
por Dom Leme. A AUC era formada por um grupo aguerrido de jovens
universitarios em prol dos principios catdlicos no meio académico. “Nas
faculdades, os aucistas enfrentavam seus colegas comunistas, em asperas
contendas. No meio catolico, os rapazes da AUC faziam propaganda pela
pena, e mais tarde pelo apostolado liturgico™” (AZZI, 1979, p. 244).

No interior do Centro Dom Vital, a Acdo Universitaria Catolica (AUC), é o
palco de atuacdo de importantes intelectuais para o cenario religioso e politico brasileiro.
Conforme Azzi (1979):

Embora o documento ndo estimulasse uma participagcdo direta dos
académicos nas atividades partidarias, a AUC tinha conotacdo politica
bem definida. Esta mobilizacdo da mocidade visava afirmar a
importancia da fé catélica entre os intelectuais, tornando-se assim um
instrumento de contestacdo do Estado leigo, conforme ditava a cartilha do
episcopado. Alids, muitos aucistas militavam também nas fileiras do
integralismo (AZZI, 1979, p. 244).

Estes grupos de intelectuais, jovens da AUC ligados ao Centro Dom Vital
desenvolveram uma forma de publicar suas indagacodes e refletir os seus posicionamentos
frente as grandes mudancas sociais e religiosas da época; a Revista VIDA se torna o
mecanismo de propagacdo das ideias desses jovens durante a década de 1930, sendo
interrompida pela decretacdo do Estado Novo. Entretanto, antes de aprofundarmos a nossa
analise acerca de VIDA é fundamental trazermos a luz alguns elementos acerca do campo
intelectual do periodo, deste modo torna-se basilar levarmos em consideracdo o que expde
Ribeiro (2009):

* Outro modo de atuagdo dos catolicos no mundo universitario foi através da criagdo de um “Instituto
Catolico de Estudos Superiores”, em 24 de maio de 1932, com a aprovagdo do Cardeal Sebastido Leme e
os esforcos de diversas liderancas do Centro, a se destacar as figuras de Alceu Amoroso Lima e Heraclito
Sobral Pinto. O Instituto foi pensado desde o inicio como uma experiéncia inicial para a fundag¢do de uma
Universidade Catdlica, projeto que contaria com a simpatia do Ministério da Educacéo, o que facilitou sua
transformagdo na primeira PUC do Brasil, em 1942. De maneira semelhante aos catdlicos, outros grupos
encontraram motivos para investir na consolidacéo de universidades, dessa vez sob o patrocinio do poder
publico. Tanto no caso da Universidade de Sdo Paulo (USP), criada em 1934, como no caso da
Universidade do Distrito Federal (UDF), criada no ano seguinte, as experiéncias se contrapdem a tentativa
do Ministério da Educacéo de monopolizar a regulamentagéo do ensino universitario. No caso da USP, sua
criacdo faz parte de uma tentativa da elite paulista, parcialmente derrotada em 1932, de recuperar seu
prestigio como dirigente do pais (cf, ARDUINI, 2011).

' SANTO ROSARIO, Maria Regina do. O Cardeal Leme. Op. cit., p. 303, In AZZI, 1979, p. 244.
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podemos identificar a existéncia de um campo intelectual brasileiro
durante o final do século XIX e inicio do século XX — percep¢do mais
ampla do que a da existéncia dos intelectuais apenas - cujos membros
compartilhavam capital cultural, social e simbdlico. Consideramos que a
nocdo de campo intelectual, e mais especificamente, de um subcampo
intelectual catolico, é indispensavel para compreendermos que 0S
intelectuais catolicos estavam agrupados, e se relacionavam com 0s
intelectuais leigos, através dos mesmos mecanismos de inser¢do e disputa
de poder utilizados pelos intelectuais ndo catolicos, ou seja, partilhavam o
mesmo habitus (RIBEIRO, 2009, p. 97).

Que funciona na Gtica de P. Bourdieu como um:

sistema de disposicOes para a pratica, [como] um fundamento objetivo de
condutas regulares, logo da regularidade das condutas, e, se é possivel
prever as préaticas (...), é porque o habitus faz com que os agentes que 0
possuem comportem-se de uma determinada maneira em determinadas
circunstancias (BOURDIEU, 2004c, p. 98).

Pode-se dizer que o campo do poder ndo coincide exatamente com 0 campo
politico, mas atrelado ao campo politico tem a capacidade de determinar as grandes
tendéncias sociais. A estrutura social estd amparada por um conjunto de crengas comuns,
que produz um sistema de valores chamado de capital cultural. Numa concepgéo
bourdiesiana, cultura sendo entendida como um sistema simboélico que rege a producéo de
mensagens dotadas de sentidos. A jungéo de capitais distintos, mas que dialogam entre si
nos faz perceber que a lideranga de Amoroso Lima ndo dependeu exclusivamente de sua
condicdo financeira, ou seu acumulo de capital financeiro, mas da transformacdo desse
privilégio em recursos culturais, como a obtencdo de titulos académicos que lhe
proporcionaram entrar num outro circulo cultural. O sucesso de Alceu Amoroso como
intelectual critico-literario traz prestigio a Igreja Catoélica e a dire¢do do Centro regido por
ele. Todo esse prestigio adquirido fortalece o campo religioso intelectual, e torna o Alceu

um grande lider do laicato catdlico.

Através do acumulo de capital intelectual, a articulacio magistral de Alceu®?
ajudou a pautar os parametros do debate que definiu os rumos do Ministério da Educacéo,
que na ocasido era o principal financiador da producéo intelectual do periodo. O Ministério

da Educacéo era o foco das discuss@es dos catdlicos como afirma Azzi (1979).

*Alceu Amoro Lima, que, por sua vez, apontava na sociedade mineira tragos do espirito de familia e de
religiosidade que seriam os verdadeiros valores da civilizagéo brasileira. Este intelectual traz para o Centro
Dom Vital este espirito.
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Aproveitando o periodo de instabilidade politica durante os primeiros
meses do governo revolucionario, a hierarquia catélica decidiu
reivindicar com urgéncia uma mudanca na legislacdo federal, permitindo
0 ensino religioso nas escolas publicas, como ja fora consentido em 1928
para o Estado de Minas Gerais™ (AZZI, 1979, p. 223).

O ministério era almejado ndo somente pelos catolicos, logo dentro deste
cenario:
Travou-se por isso um embate entre os catdlicos e o grupo de pedagogos
conhecidos como “Escola Nova”, estes ultimos identificados como
simpaticos ao comunismo por defender a educacéo leiga, monopolizada
nas maos do Estado, cujo curriculo privilegiasse o aprendizado cientifico.
Diametralmente opostos a essa visdo estavam o0s educadores catélicos,
defensores dos empreendimentos de ensino pertencentes a Igreja, da
implementagdo do ensino religioso mesmo nas escolas publicas e de um

curriculo humanistico, cujo apice seria a filosofia e a religido (ARDUINI,
2011, p. 03).

No clima de radicalizacdo politica que marca esse periodo, a direita catolica
inserida na revista comeca a reforcar a identificacdo da Escola Nova com o comunismo. O
risco de admitir a possibilidade de uma escola com uma concepcdo de educacdo alinhada
ao materialismo “comunista” levaria inexoravelmente a uma perseguicao da Igreja, dos

valores, da familia.

2.3 REVISTA “VIDA” DESCREVENDO-A, SITUANDO-A NO CAMPO
DE ATUACAO

Dada amplitude do campo religioso brasileiro percebemos a Revista VIDA
como uma fonte riquissima da producéo intelectual nos anos que se seguem ao movimento
Varguista da década de 1930, pois esta inserida, sobretudo, num contexto de efervescéncia

politica no cenario brasileiro. Neste campo no qual a aproximacao entre a Igreja e o Estado

** No dia 14 de Abril de 1931 o Padre Leonel Franca foi ter com o ministro da Educacéo e Ihe expds a
conveniéncia de introduzir o ensino religioso em &mbito nacional. Francisco Campos solicitou entdo ao
jesuita que Ihe preparasse uma exposi¢do de motivos que justificasse a decisdo do governo. A elaboragdo
do documento foi aprovada sem restricdes pelo Cardeal Leme, e o texto foi entregue ao ministro no dia 17.
Em carta enderecada ao Presidente Vargas, em data de 18 de Abril, Francisco Campos expunha o
significado politico desse decreto: “Permito-me acentuar a grande importancia que tera para o governo um
ato da natureza que proponho a V. Excia. Neste instante de tamanhas dificuldades, em que é absolutamente
indispensavel recorrer ao concurso de todas as forcas materiais e morais, o decreto, se aprovado por V.
Excia, determinara a mobilizacdo de toda Igreja Catolica ao lado do governo, empenhando as forgas
catolicas, de modo manifesto e declarado, toda a sua valiosa e incomparavel influéncia no sentido de
apoiar o governo, pondo a servigo deste um movimento de opinido de carater absolutamente nacional”
(AZZ1, 1979, p. 224).
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se deu pela consonancia de interesses, salientamos aqui que tanto o trabalho da Igreja por
meio da Acdo Catolica, quanto a ligacdo com os intelectuais e a busca pelo apoio das
massas catolicas através da LEC, fizera da Instituicdo Catélica uma aliada indispensavel ao

regime.

Prosseguindo com a apreciacdo das adjacéncias de VIDA, é salutar tracar um
breve perfil politico dos quatro principais periédicos que disputavam o dominio do campo
politico do periodo em questdo, bem como trazer a luz, de forma bastante breve, alguns
personagens de impacto profundo no cenario que disputavam com os vitalistas a
proeminéncia desse campo; logo, a apreciagdo destes periddicos destina-se a compreender

como:

se posicionavam os articulistas frente ao redesenho das institui¢bes
burocréticas federais e de toda a vida politica do pais, para as quais
também formularam propostas os vitalistas*, através de movimentos
suprapartidarios como a LEC e as suas reivindicacBes para a nova
Constituicdo (ARDUINI, 2013, p. 8)

Conforme o documento CPDOC | FGV: o periddico 1 - A Manha foi langado
em 26 de abril de 1935 por Pedro Mota Lima, o jornal pertencia ao Partido Comunista
Brasileiro (PCB, entdo denominado Partido Comunista do Brasil), apresentando-se como
porta-voz da Alianca Nacional Libertadora (ANL). O jornal pagou um alto preco por ser o
mecanismo de enfrentamento da ANL, tendo assim uma curta duragdo sendo empastelado
em 27 de novembro de 1935 na onda repressora do governo federal. Contudo, contribuiu
significativamente expondo a atuacdo da prépria ANL bem como a vida sindical do pais.
Estiveram no rol de colaboradores do jornal gente de bastante relevancia na vida cultural
brasileira, tais como, Di Cavalcanti, Hermes Lima, Jorge Amado, Mauricio de Lacerda,
Anisio Teixeira, Rubem Braga ou Josué de Castro, todos simpéticos a causa da Alianga.

Ainda em conformidade com o documento CPDOC | FGV: 2 - O Diério
Carioca foi criado por José Eduardo Macedo Soares em 1928 e assumiu desde seu inicio a
oposicdo ao governo de Washington Luis. Em virtude de tal postura, O Diario

Carioca apoiou a Revolugdo de 1930, encarando-a como a solucdo para os problemas do

* 0 termo Vitalista é cunhado por Arduini (2013) para definir os colaboradores mais influentes do Centro
Dom Vital. Conforme o autor o termo “atende a necessidade de abarcar todos aqueles que se identificaram
com os ideais propostos pelo Centro Dom Vital, através de suas reunides, palestras e 6rgdos informativos,
tal como noticiados por essa mesma imprensa. Portanto, um vitalista ndo é alguém que apenas frequentava
as reunides do Centro” (Cf, ARDUINI, 2013).
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pais*. Apesar desta postura inicial favoravel, em dezembro do mesmo ano declarou-se
desiludido dos rumos tomados. Desta forma, o Diario Carioca rompia com a situacéo,
apontando os males trazidos pelo Governo Provisério ao pais: “uma administracao
incompetente e uma politica mesquinha”. O governo revoluciondrio era visto como uma
“marcagdo de passo”. O envolvimento de Macedo Soares com a presséo pela convocagao

de uma Constituinte resultou no empastelamento de seu jornal.

O jornal contava em sua equipe inicial ao lado do fundador, que reservou para
si a diretoria, com Alberto Burle de Figueiredo na geréncia, Lednidas de Resende (desafeto
dos catolicos na Faculdade de Direito) na chefia da redagdo, Osério Borba como secretario,
e Antenor Guimaraes. Entre os primeiros colaboradores destacavam-se Evaristo de Morais,
Virgilio de Melo Franco, Humberto de Campos e Adolfo Bergamini. Mantendo sua linha
editorial, o Diario mostrou-se favoravel ao levante paulista de julho de 1932. O jornal
manifestou-se contra o “asfixiamento da liberdade de imprensa” e promoveu novo ataque
ao tenentismo afirmando que Vargas patrocinava “uma politica militarista... contraria a
consciéncia civica do povo brasileiro”. Finalmente, Macedo Soares declarou que “o Brasil
vai apodrecendo ao sol”. Mantendo essa linha politica, o Diario Carioca apoiou
integralmente a Revolugdo Constitucionalista de Sdo Paulo, em julho de 1932. Porém, ap6s
a volta ao regime constitucionalista, converteu-se progressivamente em um 0rgdo
favorével a Vargas, a ponto de aceitar, ndo sem uma reserva inicial, o Estado Novo (cf,

<http://www.fgv.br/cpdoc/acervo/dicionarios/verbete-tematico/diario-carioca>).

** Dias antes de sua eclosdo, um encontro de lideres da Alianca Liberal foi realizado na prépria redagdo do
jornal. Dele participaram, entre outros, Antdnio Carlos Ribeiro de Andrada, Jodo Pessoa, 0s Lima
Cavalcanti, Café Filho, Getulio Vargas e Juarez Tavora. Em 24 de outubro, a primeira pagina do jornal
estampava: “A Redengdo Brasileira — vitoriosa em todo o pais a Cruzada Santa da Liberdade Nacional”.
Acrescentava ainda que a nagdo reagira aos “40 anos de oprobrios e vilipéndios culminados neste
governo”. “A nagdlo respira”. Por fim, o jornal destacava a acdo dos generais Mena Barreto, Leite de
Castro e Jodo Gomes Ribeiro, no Rio de Janeiro.

Cf < http://www.fgv.br/cpdoc/acervo/dicionarios/verbete-tematico/diario-carioca.>
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3 - O Diério de Noticias surgiu em 1930 pelas maos de Orlando Ribeiro
Dantas, Nobrega da Cunha e Figueiredo Pimentel, jornalistas egressos de
O Jornal. Imerso na crise que se seguiu a elei¢do de Julio Prestes, tomou
uma postura de apoio a Alianca Liberal e aos tenentistas que dela
tomaram parte. Quando Vargas tornou-se a figura central do movimento,
0 periddico passou a se manifestar em oposicdo ao Governo Provisorio e
pela volta do regime constitucional. A Revolucdo de 1932 recebeu amplo
apoio e a nova Constituicdo foi saudada como uma vitéria. Apos decidir-
se pelo apoio a Borges de Medeiros na eleicdo presidencial ainda em
1934, o jornal saiu derrotado. Também foi contra a polariza¢do entre AlB
e ANL na cena politica nacional, na contramdo do cenario politico do
momento, estimulante da exacerbacdo do conflito. Na campanha prévia a
eleicdo de 1938 (a qual ndo aconteceu), o jornal posicionou-se em favor
de Armando Sales de Oliveira e contra o candidato da situacdo, José
Américo de Almeida.

4 - O Correio da Manhd possui uma longuissima histéria, tendo sido
fundado em 1901 por Eduardo Bittencourt em consequéncia da derrota
dos federalistas na revolugéo deflagrada no Rio Grande do Sul entre 1893
e 1894. Marcado por principios liberais, o jornal fez oposi¢do a todos os
regimes da Primeira Republica e apoiou duas campanhas opositoras da
partilha estabelecida do poder no periodo: Rui Barbosa, em 1911, e
Getulio Vargas, em 1930. Tinha no senador alagoano Pedro da Costa
Rego seu redator chefe. Apesar de saudar o triunfo da Alianca Liberal nos
primeiros dias de sua vitoria, ja em 1932 encontrava-se em 0posi¢ao a
Vargas. Nesta posicdo ia se manter durante toda a década de 1930,
chegando a denunciar a iminéncia de um golpe alguns dias antes do
Estado Novo. Destaca-se a cobertura detalhada do jornal a Constituinte
de 1933 (ARDUINI, 2013, p. 9-10).

Lastreados a partir do pensamento de Arduini (2013), conseguimos perceber
que é possivel encontrar algumas particularidades comuns entre os periodicos citados.
Ambos nascem neste contexto de efervéscia politica brasileira, diametralmente se
envolviam naguele momento, apoiando a mudanca de regime em 1930 e a volta a
Constitucionalidade em 1932, indo e vindo no que diz respeito a alteracdo de
posicionamento se tornando favoravel ao regime, ou permanecendo contrario a ele.
Analisamos que dentre os quatro periddicos*® brevemente abordados aqui, dois apoiaram a
mudanca de regime em 1930 e a volta a Constitucionalidade em 1932, apenas um mudou o

posicionamento se tornando favoravel ao regime.

O leitor dotado de senso critico agucado pode compreender, além disso, que as

criticas presentes nos jornais compdem uma linha editorial bem delineada. Em tal

*® para aprofundamento acerca dos periddicos em questio sugerimos:

<http://cpdoc.fgv.br> - <http://bndigital.bn.gov.br> - <http://www.memoria.bn.br> Arduini (2013) faz um
excelente levantamento acerca dos periédicos em questdo, sendo de bastante relevancia para nosso
trabalho suas abordagens iniciais.


http://cpdoc.fgv.br/
http://bndigital.bn.gov.br/
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perspectiva, estava ancorada a concentra¢do de minar o poder que 0s vitalistas possuiam na
cena cultural brasileira. Exemplo disso € o artigo de Hermes Lima, candidato vencedor no
concurso para a catedra de Introducéo ao Direito em que Tristdo de Athayde também havia

se apresentado. Conforme Arduini (2013):

Os dois candidatos representavam os dois polos da disputa ideoldgica do
periodo, pois Hermes Lima se aproximara da ANL e colaborava
regularmente com seu jornal (A Manha). Além disso, era dono de uma
carreira bastante consideravel na universidade, tendo ocupado o cargo de
professor na Faculdade do Largo Sdo Francisco, em Sdo Paulo, antes do
concurso carioca. Este era um contraponto importante a um outsider
como Tristdo de Athayde, sem experiéncia docente em nivel universitario
naquele momento. Para Hermes Lima, seu nome era objeto de uma
perseguicdo intensa por parte de alunos e colaboradores da imprensa
catolicos, insatisfeitos com a condi¢do de relegados da Universidade do
Distrito Federal (ARDUINI, 2013, p. 12-13).

Prontamente conforme Hermes Lima a partir das suas paginas o jornal A

Manha pronuncia que:

Os porta-vozes do clericalismo nas assembléias politicas, nos jornais
acabam, ainda agora, de abrir campanha contra a nomeacao de certos
professores para a Universidade do Distrito Federal sob a alegacéo de que
tais professores s&o comunistas e professam ideias extremistas. E o
recurso, velho recurso, alids, de que a Igreja lanca mao para combater as
conquistas da cultura humana, para impor seus dogmas, para eliminar o
livre exame de instituicdes e principios, oferecendo ao Estado a
realizacdo de uma alianca para a defesa intransigente, com mao de ferro
dos interesses dominantes que temem a liberdade do pensamento® (A
MANHA, 1935, p. 03).

Evidentemente a Revista VIDA defende Amoroso Lima*®:

" Hermes Lima, “A offensiva clerical”. A Manha, 31/05/1935. ed. 00031, p. 03.

%8 Um Ano antes da publicagdo de Hermes Lima em “A Manha”, a revista Vida, n° 2, Maio 1934, p. 08, o
articulista Edu Franco, escreve: Este Brasil é incontestavelmente uma terra carnavalesca e agricola... Em
outro pais, a Universidade iria chamar o sr Tristdo de Athyade para uma cétedra, certamente. Nesta terra
infeliz, de Lampedo e Cambio Negro, porém, fecha-se escandalosamente as portas de uma faculdade para
quem precisa ser conhecido na Franga, como afirma alguém, que é alguém (e na Franga!) (Jean Durian)...
E o vence um panfletério, na frase de um dos examinadores . No segundo concurso, um protegido de uma
mediocridade que nos mandaram de S&o Paulo. E que o Sr Amoroso Lima comete o crime de n&o ser um
pouco “malandro”, para que ndo houvesse aquela manobra acerca de um deputado, que nao teve tempo ou
cultura de apresentar uma tese, mas foi nomeado para a banca examinadora! E o Brasil continuara... O Sr
Tristdo de Athayde é a maior vitima da inveja recalcada de todos os literatoides desta terra, que foi
inventada dois meses antes do Carnaval... A verdade, porém, é que ele comete o crime de ser catolico...
Anteriormente ao episodio do concurso, na mesma edi¢do de Maio de 1934, num artigo intitulado: O
comunismo universitario e liberdade de catedra, o entdo estudante de Direito Francisco Augusto de La
Rocque, tece severas criticas sobre a falta de liberdade a que os professores marxistas condenavam seus
alunos, transformando suas aulas em propaganda ideolégica. O articulista registrava: ‘Particularmente no
que se refere a propaganda universitaria de doutrinas subversivas, tem havido um descaso revoltante por
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O “eminente” professor Hermes Lima que venceu “brilhantemente” a
Tristdo de Athayde num concurso realizado hd pouco tempo nha
Faculdade de Direito costuma escrever “profundos” artigos para “A
Manha”. Num destes, sob o titulo de “A ofensiva clerical” ha passagens
simplesmente deliciosas e desopilantes. O neurasténico professor investe
ferozmente contra a Igreja e sua intolerancia, etc. lemos la neste trecho
uma logica impressionante e que oferecemos aos nossos leitores como
assunto para meditagdo: “Mas o clericalismo, sectario e intolerante como
é, ndo admite que exista outra doutrina; outra verdade que ndo seja a sua
doutrina e a sua verdade”. Ndo comentamos; é natural que o Snr Hermes
admita “verdades” contraditérias e proteste porque nés nao admitimos.
Nota-se que ele faz uso de uma logica especial, s6 conhecida de alguns
iniciados, enfim uma logica “hermética” (VIDA, 1935, n° 18, p. 7).

A partir das paginas da revista da AUC, percebemos que é exercida uma
forca®® em prol de Amoroso Lima para lhe garantir o direito de lecionar como livre-
docente, uma vez que fora classificado no concurso, além da requisicdo do proprio
Amoroso Lima a Universidade do Distrito Federal, com base em um decreto do ministro
Capanema. Peticdo que é reforcada quando deflagrada a prisdo de alguns professores.
Nesta esteira de inteleccdo, o articulista de VIDA escreve:

O governo, muito acertadamente, logo apds a masdérca comunista de 27
de Novembro, mandou prender os professores comunistas da Faculdade
de Direito, que tanto tém contribuido para o desenvolvimento da doutrina
marxista entre nds, e que evidentemente ndo deverdo continuar as
catedras, visto ser esta uma das primeiras medidas de profilaxia social a
serem tomadas. Até agora, foram presos 0s seguintes professores: Castro
Rebelle, Hermes Lima, Leonidas de Rezende e Luiz Carpenter (VIDA,
1935, n° 21, p. 14).

Em tal perspectiva, a partir dessa informacdo abre-se espaco para tecer
consideracGes acerca de outros personagens citados pelo jornal A Manhd. Em artigo
intitulado: “As bases fascistas-clericais do plano nacional de educacdo”, na qual se faz
intensa critica a decisdo do ministro Capanema, apontando o plano nacional de educacéao

de “fascista-clerical”, o articulista expde:

parte do Estado. O professor queda sua catedra prega a doutrina politica contraria ao Estado, por mais que
seja a sua cultura, desserve ao pais, envenenando a juventude que nele cré, em seu respeito natural ao
mestre” (VIDA edi¢do 2, Maio 1934, p. 10). Ainda acerca dos desdobramentos do concurso da catedra,
VIDA, 1935, n° 17, p. 7/ 1935, n° 18, p. 2.

* «Os comunistas se apossaram, ndo hé duvida, da Faculdade de Direito. O sr Tristdo de Athayde nio
conseguiu galgar a cadeira de professor porque ¢ catdlico e os seus inimigos temem a sua inteligéncia”
(VIDA, 1934, n° 6, p. 11). Em 1935, n°® 17, p. 7, o proprio Alceu Amoro Lima escreve acerca da
Universidade do Distrito Federal, expondo o quanto a instituicdo esta entregue aos desmandos comunistas,
e como urge uma retomada do “Espirito universitario”.
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sua vocagdo para dizer asneiras graves e pitorescas, mas ndo ficou so
nisso, como da vez passada. Fez profissdo da fé fascista clerical. O
homem foi doutrinado. N&o dissimulou a marca simolde do seu
pensamento. A Constituicdo de 16 de Julho manda que se elabore um
plano nacional de educacdo. Este plano é a menina dos olhos de
Capanema e do seu mentor, o industrial catholico-fascista, Tristdo de
Athayde. Foi em torno dele que o ministro expandiu suas convicgdes
fascistas, revelando o trabalho subterraneo, mas enérgico com que o
plano vae ser moldado aos interesses do fascismo e do clericalismo (A
MANHA, 25/06/1935, ed. 00052, p. 7).

E bastante irdnica a critica do jornal ao discurso do ministro Capanema, que €
enquadrado como um agente de menor idade intelectual (no sentido Kantiano™) e um

membro do governo sempre disposto a agradar os integrantes do Centro Dom Vital.

Evidentemente as criticas eram intensas por ser a revista 0 mecanismo oficial
de enfretamento da AUC; contudo, em tal perspectiva, compreendemos a partir de tais
eventos o efeito que o Centro Dom Vital exercia sobre os jovens em formagéo intelectual e
profissional, além disso, percebemos que o resultado disto advinha do esforco de Alceu
Amoroso Lima bem como dos demais membros do Centro Dom Vital para criar um grupo
de universitarios em afinidade com suas propostas, e, sobretudo interessados em

determinar uma posicao nas lutas ideoldgicas e politicas do pais.

Contudo, notadamente, podemos chegar a um ponto, a Revista VIDA abrigou
no seu curto periodo de existéncia gente com bastante relevancia no cenario politico,
religioso e cultural do pais bem como trouxe contribuicdes significativas com artigos
reluzentes. O periddico apesar de ndo publicar diariamente e ndo contar com um grande

publico, era 0 mecanismo oficial da AUC, conforme Arduini (2013).

%0 Kant define a palavra esclarecimento como a saida do homem de sua menoridade intelectual. A
permanéncia do homem na menoridade se deve ao fato deste agente ndo ousar pensar. Alguns fatores séo
relevantes para esta afirmacdo: A covardia e a preguicasdo as causas que levam os homens a
permanecerem na menoridade, bem como o comodismo. Culminando assim, no estado de heteronomia.
Para Kant, Heteronomia é a condicao de deixar que a sua vida e a¢des sejam determinadas por autoridades
ou forcas externas. Estes definidores podem ser: deuses, sacerdotes, reis, doutores, politicos.
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Os universitarios se encontravam nas comissdes da Acdo Universitaria
Catolica (AUC), formada a partir de grupos de interesse. Cada grupo
estava sob a coordenacdo de um vitalista. Em 1933, por exemplo,
algumas das liderangas e dos grupos de interesse sdo os seguintes: Sobral
Pinto para a Comissdo de Ciéncias Sociais; Amoroso Lima, para a “Acgdo
Social”; Hamilton Nogueira para “Operarios e Estudantes” e Claudio
Ganns para “Redagdo ¢ Propaganda”, basicamente resumida a revista em
guestdo. Sua redacdo contava com uma equipe enxuta e bastante
produtiva em ndmero de artigos, dentre os quais alguns nomes viriam
adquirir certa notoriedade nas décadas seguintes (ARDUINI, 2013, p.
10).

Compreendemos com base na anélise de VIDA, que o quadro de colaboradores
do perioédico era consideravelmente enxuto®’. Entretanto, a quantidade reduzida de
membros ndo deve ser encarada como uma diminuicdo de sua relevancia. Uma vez que,
varios aucistas se tornaram religiosos com funcdes importantes inclusive no episcopado

nacional.

Tomamos, ndo deliberadamente, como um exemplo de notoriedade adquirida
no campo religioso e politico brasileiro, um jovem vindo da base dos articulistas do Centro
Dom Vital, e ainda um dos seus principais redatores e colaboradores, 0 entdo estudante de
direito José Carlos Gouvéa Isnard, (no transcorrer do trabalho dedicaremos mais espaco
para analise deste personagem), por hora, cabe-nos pontuar que, Isnard, posteriormente se
torna monge beneditino ingressando na Ordem de S&o Bento OSB, em 1937, na qual
assumiu o nome de Clemente e foi ordenado sacerdote em 1942. Em 1960, foi sagrado
primeiro bispo da Diocese de Nova Friburgo, permanecendo nesta até 1992. Dom
Clemente, sendo especialista em liturgia, foi nomeado em 1964 membro do Conselho para
a execucdo da Constituicdo sobre a Sagrada Liturgia do Concilio Vaticano Il pelo Papa
Paulo VI.

Nesta perspectiva, Dom Clemente passa a fazer parte das discussdes finais do
Concilio. Ainda participa de forma ativa da Conferéncia de Puebla (1970) e Conferéncia de
Santo Domingo (1992). Sua notoriedade lhe d& a oportunidade de assumir o cargo de vice-
presidente da CNBB, entre 1979 e 1983, e durante sua trajetdria episcopal ainda foi
presidente do Departamento de Liturgia do Conselho Episcopal Latino-Americano
(CELAM) de 1979 a 1982. Dom Clemente Isnard, veio a falecer no Recife em 2011.

1 A Revista VIDA possui suas especificidades, pois seu carater de 6rgéo oficial da Acfo Universitaria
Catdlica impede até certo ponto a sua participacdo nas questdes partidarias do momento e determina de
antemdo os temas e argumentos difundidos.
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A participagao dos intelectuais na vida nacional respaldava-se na crenga de que
eles constituiam uma elite capaz de “salvar” o pais. O aucista e estudante de Direito

Hercilio Fleury convoca o publico leitor de VIDA para tal situacéo.

“Vida” é o reflexo de uma organizagao espiritual solida. E o hino de uma
mocidade que encontrou o caminho seguro da Vida e marcha indicando-o
aos outros mogos desorientados ainda. Marcha irresistivel para um ponto
luminoso no céu da Péatria e da Humanidade. A essa mocidade ndo
fascinam falsos soes. Sabem-nos transitérios... Entre o desespero, 0
extremismo individualista e coletivista “Vida” a verdade de uma
revolugdo total, estabilizadora aponta para o Cristianismo social unica
verdade de uma revolucdo total estabilizadora. Por isso “Vida” é uma
encruzilhada na Vida estudantil brazileira. Pois 0s mocos que crém no
Cristo e procuram sua doutrina a concepc¢ao integral de vida, ja formam
uma coluna. Marcham Juntos! [..] “Vida” veiu reagir contra essa
decadéncia (VIDA, 1934, n° 03, p. 02).

Ainda buscando fazer as ligacdes dos articulistas de VIDA com 0s grupos
intelectuais e politicos que se moviam na década, nos deparamos com 0 artigo do

colaborador de A Manhd, Oswald de Andrade, que expunha a proposito dos catdlicos.

Em longas exéquias a existéncia do Sr. Tristdo de Athayde é uma simples
missa de corpo presente no recinto desse variado e imenso Moinho do
Jeca que é a Santa Madre Igreja. Em torno do blindado corifeu do
neothomismo, solugcam as vacas capadas da alta, os jacarés falantes do
integralismo, os jumentos de quatrocentos anos e mais a cabralhada vadia
que entre tochas enfeita o lusco-fusco da nossa tragédia colonial®® (A
MANHA, 1935, p. 6).

Segundo Oswald de Andrade, conforme citado por Arduini (2013), Tristdo de
Athayde, era um intelectual “de tripla personalidade, todas tidas como conflituosas entre si:
0 industrial que possui um exército de operarios sob seu comando, o critico
literario/socidlogo cujas ideias sdo cientificas e antenadas com os problemas sociais e, por
fim, o apologeta da f&”. Além disso, sempre segundo Oswald de Andrade e ainda conforme
citado por Arduini (2013) o resultado disso é um “socidlogo que ndo se pode levar a sério e
um doutrinador social que defende os interesses de seu lado industrial®®, confirmando seu
julgamento sobre a Igreja”. Contudo, Arduini (2013) propGe abrangermos a analise e

percebermos que:

52 Oswald de Andrade “De Literatura so para homens”. A Manha, 19/05/1935, ed, 00021, p. 6.

53 A Manhd, 19/05/1935, ed, 00021, p. 2. O articulista tece duras criticas a Alceu, num artigo intitulado: Nos
feudos do “leader” catholico-integralista Tristdo de Athayde. No qual expde as condi¢Bes degradantes que
se encontravam os funcionarios da empresa Cometa, de propriedade de Alceu de Amoroso Lima.
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0 numero de ocorréncias relativas a um nome era um indicio de sua
relevancia na cena publica, mas ela ndo estava necessariamente ligada a
sua atividade no Dom Vital. Esse pardmetro teve, contudo, outras
funcGes: revelou uma assimetria entre os frequentadores do grupo, com
destaque para Alceu Amoroso Lima. O numero de ocorréncias em seu
nome, mesmo sem considerar a possibilidade de que ele fosse citado
apenas pelo pseudénimo Tristdo de Athayde é quase o triplo de retornos
do segundo e terceiro colocados, respectivamente “Jénathas Serrano” e o
préprio nome do Centro, razoavelmente proximos um do outro. Com
efeito, as citacbes a Amoroso Lima sdo de trés naturezas distintas. A
primeira delas sdo as reunides na Praca XV°*; a segunda, as reunides do
Conselho Nacional de Educacdo e a terceira, a Academia Brasileira de
Letras. Estas duas ultimas atividades foram-lhe acrescidas a partir de
1935, quando as trés passaram a aparecer em propor¢oes razoavelmente
idénticas entre si. Embora o acesso ao Conselho e a Academia tenham
sido facilitados. Apesar disso, também ndo seria prudente associar estas
duas atividades do Dom Vital. Feitas as ressalvas necessarias, permanece
verdadeiro um dado importante, sugerido pelo total de ocorréncias e
confirmado por sua leitura. S6 é possivel falar em vitalistas e, por
derivacdo, em vitalismo, na medida em que as reunifes do grupo estdo
registradas frequentemente por pelo menos trés jornais importantes no
periodo: o Diario Carioca, o Diario de Noticias e o Correio da Manha.
Este quadro seria mantido durante a década de 1940, com o acréscimo do
Jornal do Brasil. Em geral estes registros ndo ocupam um espago grande
no jornal, mas revelam detalhes importantes como o nome do palestrante,
0 tema da palestra e alguma outra atividade realizada além da prépria
palestra. Estes dados permitem verificar, por exemplo, uma presenca de
Amoroso Lima na esmagadora maioria das reuniées do Centro nos anos
1930, frequentemente como principal conferencista. Permite ver também
sua progressiva especializacdo nos anos 1940 no papel de formador nos
cursos da Acao Catolica. No que diz respeito a tematica das reunides, elas
se concentram em assuntos culturais e politicos muito relacionados ao
presente do pais durante a década de 1930 para desviar-se por assuntos de
natureza mais filosofica e espiritual na década seguinte (ARDUINI, 2013,
p. 5-6).

Um dos temas recorrentes das criticas era O Ministério da Educacdo, este
departamento tdo almejado pelos cat6licos bem como pelos defensores de uma educagédo
laica no Brasil, os criticos e pedagogos da chamada “Escola Nova”. Portanto, a
proximidade que Amoroso Lima cultivava com o entdo Ministro Francisco Campos é
questionada. Nesta perspectiva, em discussdes acerca do tema o0s catolicos sdo
considerados beneficiados por tal afinidade entre o ministro e o presidente do Centro Dom
Vital. Logo, as criticas aos catolicos se reforcam no decorrer desse embate. Para Arduini
(2013):

> Praca XV de Novembro, 101, 2° Andar, caixa postal — 249. Prédio onde ocorriam as reunides do Centro,
hoje pertencente a Universidade Candido Mendes.
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no mesmo momento em que 0s pioneiros da Escola Nova estdo
discutindo a criacdo de uma universidade que viria a se tornar a
Universidade do Distrito Federal — os catélicos realizem seu “1°
Congresso Catdlico de Educag@o”, no qual ficam determinadas as bases
para a constituicdo de uma universidade catélica que, sediada na capital
federal, deveria contar com o auxilio e a aten¢do de todos os catélicos do
Brasil. A formacdo de professores deveria receber a prioridade de
instalacdo, junto com o curso de Direito e outro de “religido, filosofia e
letras”, além de uma escola de jornalismo. Com vistas dos cursos aos
quais se da preferéncia, é possivel afirmar que o objetivo maior da
universidade nao é econémico, mas de influenciar o que talvez pudesse se
chamar de elite ndo-econdmica, ou seja, gestores do Estado (de onde se
explica a importancia do curso de Direito) e formadores de opinido
(jornalistas, professores). A outra faculdade, um misto de teologia com
filosofia e humanidades, é um claro contraponto ao suposto cientificismo
e biologismo dos educadores da Escola Nova. O artigo também trata dos
critérios para a contratacdo do corpo docente (“valor cientifico e didatico,
probidade moral e espiritualidade catdlica) além de insistir para a
necessidade de que os catolicos “acompanhem de perto a elaboragao do
Plano Nacional de Educacéo e a votacdo de leis ordinarias, no Congresso,
relativas ao problema educacional” (ACAO UNIVERSITARIA
CATOLICA, 1933, p. 330, apud ARDUINI, 2013, p. 15).

Conforme Arduini (2013):

O tratamento que Amoroso Lima confere ao tema da educagdo recebe
uma inflexdo importante na metade da década de 1930: no clima de
radicalizagdo politica que marca esse periodo, seus artigos comegam a
reforcgar a identificagdo da Escola Nova com o comunismo. O &pice desse
discurso aparece em dois artigos datados um de outubro de 1935 e o outro
de marco de 1936 (Amoroso Lima, 1935, 209-215 & Amoroso Lima,
1936a, 252-259) Em ambos o discurso desenvolvido é o de que Anisio
Teixeira pode ndo ser assumidamente comunista, mas o0 materialismo
inerente a sua concep¢do de educacdo levaria inexoravelmente a esse
novo regime e a perseguicao da Igreja (ARDUINI, 2013, p. 15).

O Ministro Campos por hora defende uma concepcao liberal, no entanto, em
outro momento tende para a proposta catdlica, mostrando-se um politico imprevisivel. Se o
ministro Francisco Campos ja poderia ser considerado bastante favoravel aos catdlicos, o
jogo decide-se de vez com a entrada de Gustavo Capanema em favor dos catolicos. Diante
desse novo contexto, trazendo Capanema como Ministro da Educacdo e sendo amigo
pessoal de Amoroso Lima, o Centro Dom Vital péde aproveitar o momento totalmente

favoravel a si.

Ja pontuamos que a década de 1930 € de extraordinaria efervescéncia politica.
Dentro do campo politico, estar presente na Assembleia Constituinte é o trunfo catélico

para arrancada rumo as decisfes junto ao Ministério da Educacgéo, que pode ser entendido
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como o grande objetivo dos catdlicos envolvidos no processo. Paralelamente, para fazer-se
presente na Assembleia Constituinte contou com manobras audaciosas de Dom Leme, que
convocara 0 Congresso Eucaristico, em Salvador, no final de 1933, periodo que coincide
com o inicio dos trabalhos acerca da Constituinte; porém, esta data ndo foi escolhida ao

acaso, foi uma forma que Dom Leme encontrou para demostrar sua forca politica.

O feitio institucional pelo qual se norteava a Agdo Catdlica conferiu a
cupula da hierarquia eclesidstica um poder analogo aquele de que
dispunha o chefe integralista, além de prover as linhas de autoridade e
gestdo que uma implantacdo por todo o territério parecia exigir, a
comecar pelas paroquias, passando pelas dioceses, até chegar as
arquidioceses e, por fim, ao centro politico sediado no Rio de Janeiro e
sob a lideranga do cardeal Leme (MICELI, 2001, p. 130).

Logo, estar fazendo parte da educacéo religiosa nas escolas era apenas o inicio
do grande projeto salvacionista cat6lico na década de 1930. A concretude do desenho seria
estar inserido nos mais diversos ministérios, que teria como grande arrancada as decisoes
junto ao Ministério da Educacdo. Este arcabouco formado até aqui tem um objetivo, que é
contextualizar a Revista VIDA descrevendo-a, identificando seus articulistas, e nos mostrar
como estavam inseridos os aucistas e colaboradores do Centro Dom Vital, e percebermos a

area de abrangéncia de VIDA.

A partir do nosso esforco investigativo buscamos as ligacGes dos articulistas
com 0s grupos intelectuais e politicos que se moviam no campo religioso catélico da
década. Percebemos que os colaboradores do periodico estavam enraizados de forma muito
consistente nas mais variadas esferas da sociedade brasileira. Contudo, a Revista VIDA
passava por um conflito interno que € o cerne da nossa investigacdo na qual as duas

vertentes intelectuais em ambito cristdo se enfrentavam no ambiente académico de VIDA.
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3. SOBRE O CONCEITO DE CAMPO: SUAS
FUNCIONALIDADES, APLICABILIDADES E UTILIDADES
NO OBJETO EM ANALISE

Iniciaremos este segundo capitulo com a apresentacdo de Pierre Bourdieu
corroborando sua importancia para a analise da Revista VIDA. Nesta esteira de intelec¢éo,
é indubitdvel que a obra do sociélogo francés Pierre Bourdieu é bastante expressiva.
Bourdieu, considerado um dos maiores sociélogos de lingua francesa, € um dos maiores
pensadores do século 20, sua producdo intelectual, desde a década de 1960, estende-se por
uma extensa variedade de objetos e temas. Critico mordaz dos mecanismos de reproducao
das desigualdades sociais, sua producdo intelectual alcanca as mais variadas areas do
conhecimento humano, fazem parte do rol de tematicas discutidas, objetos imanentes a
educacdo™, literatura, sociologia, cultura. Podemos aproximar Bourdieu a um
Estruturalismo Genérico ou Estruturalismo Critico. Em Razfes Préticas, Ele se define

assim:

Nesse sentido se eu gostasse do jogo dos rétulos, que é muito praticado
no campo intelectual desde que certos filésofos introduziram nele as
modas e os modelos do campo artistico, eu diria que tento elaborar um
estruturalismo genérico: a analise das estruturas objetivas — as estruturas
dos diferentes campos — é inseparavel da analise da génese, nos campos
biologicos, das estruturas mentais (que sdo em parte produto da
incorporacdo das estruturas sociais) e da analise da génese das proprias
estruturas sociais: 0 espago social bem como os grupos que nele se
distribuem, sdo produtos de lutas histéricas (nas quais 0s agentes se
comprometem em fungéo de sua posi¢do no espaco social e das estruturas
mentais através das quais eles apreendem esse espago) (BOURDIEU,
2005, p. 7).

Em Coisas Ditas, P. Bourdieu vai mais além e deixa registrado acerca de um

Estruturalismo Construtivista.

Se eu tivesse que caracterizar meu trabalho em duas palavras, ou seja,
como se faz muito hoje em dia, se tivesse que aplicar um rétulo, eu
falaria de constructivist strutcturalism ou de structuralist constructivism,
tomando a palavra “estruturalismo” num sentido que lhe ¢ dado pela
tradicdo saussuriana e Lévi-straussiana.

% 0 sociélogo critica, por exemplo, a educagéo, para ele essas relagdes sio relagdes de desigualdade, para
Bourdieu a educagdo reproduz as desigualdades, ela ndo serve para viabilizar uma mobilidade social, ou
estabelecer a meritocracia.
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Por estruturalismo ou estruturalista, quero dizer que existem, no proprio
mundo social e ndo apenas nos sistemas simbolicos — linguagem mito,
etc. -, estruturas objetivas, independentes da consciéncia e da vontade dos
agentes, as quais sdo capazes de orientar ou coagir suas praticas e
representacdes. Por construtivismo, quero dizer que ha de um lado, uma
génese social dos esquemas de percepcao, pensamento e acdo que sdo
construtivos do que chamo de habitus e, de outro, das estruturas sociais, e
particularmente do que se costuma chamar de classes sociais
(BOURDIEU, 2004c, p. 149).

Em virtude da propria natureza da temética, entendemos ser apropriado a
utilizacdo como referencial teérico dos conceitos de habitus e campo, formulados por
Pierre Bourdieu, que prop6s os conceitos como explicativos das estruturas de relagdes
sociais e de sua intermediagdo em caso de conflitos e relacionamentos. Em tal perspectiva,
ambos 0s conceitos tentam explicar os mecanismos de socializagcdo e de atuagcdo do
individuo na sociedade, identificando padrdes de comportamento e de reproducéo social®®.
A anélise dos padrdes de comportamento e das estratégias discursivas criadoras de relacdes
de identidade/alteridade nos orienta para o estudo dos jovens intelectuais leigos ligados ao

Centro Dom Vital, que atuavam no campo da religido, da sociedade e da politica.

Tais conceitos remetem aos processos de convivéncia dos sujeitos historicos
em diversos ambitos da sociedade, que é exatamente o caso daqueles estudantes
universitarios participantes de um projeto de renovacdo da Igreja Catélica nos anos 1930.
Em tal perspectiva, optou-se por analisar a Revista VIDA, e através dos seus artigos
compreendermos sua estratégia de tomada de posicdo e a compreensdo das regras de
funcionamento do campo e habitus durante esse periodo. Posto isto, acreditamos que tal
referencial é capaz de nos trazer a luz um conjunto significativo de artigos que representem
a producdo intelectual da Revista, bem como esté apto, justificando esta selecdo a partir do
conceito de “producdo e acumulo de capital intelectual” tematizado por Bourdieu e

Chartier, analisando e contextualizando as tematicas recorrentes.

Dentro deste vasto universo o que nos interessa é, inicialmente, compreender o

funcionamento de habitus e campo, e consequentemente abordar um conceito chave para

% BOURDIEU, Pierre. O poder simbélico. 15.ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2011, p. 63-65 (Capitulo
intitulado: A Génese dos conceitos) e p. 135 (Artigo intitulado: Espaco social e génese das classes),
BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas simbolicas. 5. ed. Sdo Paulo: Perspectiva, 2004. Ver
especialmente: Capitulo 2: Génese e estrutura do campo religioso.
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nosso trabalho, o conceito de producdo e acimulo de capital®’ intelectual, tal conceito é
produzido dentro do campo e, sobretudo lastreado pelo habitus. Ja trouxemos na parte
introdutoria deste trabalho uma consideravel elucidacdo para a compreensdo da nogédo de
campo para Bourdieu, que o entende como “um espago estruturado de posigdes”. Contudo, a
fim de esclarecer — aprofundar a perspectiva em tela, em O Poder Simbdlico, o soci6logo
francés acaba alargando a ideia que circunda o tema a respeito das lutas travadas no
interior da sociedade e este espaco estruturado de posicdes. O intelectual francés Pierre
Bourdieu extrapola® a teoria marxista no sentido de ndo se conformar que o “mero”
enfrentamento de classes distintas que ocupam posi¢Oes igualmente distintas nas forcas de
producéo seja capaz de explicar o funcionamento da sociedade. A partir do ponto de vista

de Patrice Bonnewitz (2003) entendemos que:

de acordo com a tradicdo marxista, Bourdieu pensa a sociedade por meio
do conceito de dominacdo [...] que se manifesta através das estratégias
que os agentes sociais mobilizam nos diferentes campos em que ocupam
posigdes desiguais (BONNEWITZ, 2003, p. 8).

Nesse sentido, Bourdieu acredita que o conflito também seja componente
constituinte da vida social, ndo negando a participacdo deste na formacdo do campo. Pelo

contrario, conforme citado por Arduini (2011).

0 processo de complexificacdo da vida social fez com que as atividades
profissionais se tornassem relativamente autbnomas umas das outras,
embora mutuamente influencidveis. Dai surge a idéia de campo,
entendido como o “microcosmo”, o “espaco separado e auténomo>>” dos
demais e, a0 mesmo tempo, mantido em estado de coesdo gracas as
crencgas comuns (illusio) de seus membros (ARDUINI, 2011, p. 05).

"«The different types of capital (or power, which amounts to the same thing) change into one another”.
Bourdieu, P. (1986) The forms of capital. In J. Richardson (Ed.) Handbook of Theory and Research for the
Sociology of Education (New York, Greenwood), 241-258.

%8 Bourdieu reformula as teses de Marx: As relagdes entre Bourdieu e o marxismo ndo sio simples de
descrever. O autor sempre se recusou a proclamar sua adesdo ao pensamento de Marx, ao passo que se
inscreve claramente no dmbito durkheimiano. Sua obra edificou-se fora dos caminhos balizados pela
reflexdo marxista, tomando como objeto de estudo areas consideradas menores pelo marxismo ortodoxo,
como o0s estudos sobre a cultura. Além disso, Bourdieu recusa-se a incluir a pesquisa socioldgica nos
engajamentos de natureza politica ou ainda na elaboragcdo de doutrinas de salvacdo (embora, como
cidadao, ele se implique publicamente nos assuntos publicos). Enfim, sua teoria da dominagdo simbolica,
sobrevivendo a degradacédo do profetismo revolucionario, pode ser interpretada como um sinal que mostra
que a sociologia de Bourdieu prospera numa terra estranha ao solo marxista ortodoxo (BONNEWITZ,
2003, p. 20). Contudo, aproxima-se do marxismo quando propde que “A sociedade ¢ um conjunto de
campos sociais, mais ou menos autdnomos, atravessados por lutas entre classes”.

> (BOURDIEU, 1992, p. 207). BOURDIEU, Pierre. As regras da arte: génese e estrutura do campo literario.
Séo Paulo: Cia das Letras, 1996 (ed. orig. 1992).


http://www.socialcapitalgateway.org/sites/socialcapitalgateway.org/files/data/paper/2016/10/18/rbasicsbourdieu1986-theformsofcapital.pdf
http://www.socialcapitalgateway.org/sites/socialcapitalgateway.org/files/data/paper/2016/10/18/rbasicsbourdieu1986-theformsofcapital.pdf
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Deste modo, pode-se afirmar que os campos se compdem consecutivamente
como o resultado de uma luta social, uma relacdo de forcas entre 0s agentes que possuem
um acumulo maior de capital cujo resultado pode alterar-se pela passagem do tempo,
salientando, além disso, que o campo ndo pode ser apreendido como uma instancia inativa.
Fala-se em campos, pois, conforme Bourdieu campo é entendido como um espaco
simbdlico. Espaco este no qual as lutas dos agentes & que acabam determinando,
autenticando e tornando legitimas as representacdes. O campo pode ser definido como uma
espeécie de rede no qual se constroem relacGes objetivas de posi¢des sendo também o local
na qual agentes lutam e guardam suas posi¢des. Cada campo segue sua légica e método
obedecendo a padrdes distintos relacionando-se entre si, entretanto, preservando suas

posicBes. Nao obstante, a partir do ponto vista de Barros (2003):

Cabe ressaltar, no entanto, que nem todos 0s espagos sociais de produgéo
e circulagdo de discursos e praticas e, interacdo se constitui como campo.
Em “Algumas propriedades dos campos” Bourdieu (1983) enfatiza
algumas leis gerais destes: em primeiro lugar, a condi¢do necessaria para
definir se um determinado espaco social se define como um campo é sua
relativa autonomia em relagdo a outros campos. Ou seja, se este espaco
social possui uma dinamica singular em relacdo a outros setores do
universo social, objetivada em fronteiras simbolicas que delimitem “seu
territério, seus agentes, suas regras, seus troféus, seus mecanismos de
ingresso ¢ de exclusdo” (BARROS, 2003, p. 40).

Em outras palavras, campo é um espaco especifico que possui uma
configuracdo especifica e em cada campo os agentes agem de forma diferente (levando em
conta os seus capitais). Cada campo exigira do agente inserido um capital especifico a mais
gue nos outros campos, por exemplo: na universidade é exigido do agente o capital
cultural, bem mais que outros capitais (é importante descrever a relacdo do campo com 0s

capitais). Para Bourdieu em O Poder Simbdlico:

A noc¢do de campo €, em certo sentido, uma estenografia conceptual de
um modo de construcdo do objeto que vai comandar — ou orientar — todas
as opgOes de pesquisa. Ela funciona como um sinal que lembra o que ha
que fazer, a saber, verificar que o objeto em questdo ndo esta isolado de
um conjunto de relagdes que retira o essencial de suas propriedades
(BOURDIEU, 2011, p. 27).

Portanto, entendemos que o Campo € um espago abstrato de relagdes e
posi¢des no qual agentes especificos atuam buscando troféus cujo valor é restrito aquele
campo, obedecendo a regras validas somente para este determinado campo, segundo

estratégias que s6 fazem sentido neste campo, neste espaco € disputado um capital de
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notoriedade, reconhecimento, prestigio também exclusivo deste campo. Portanto quando
Bourdieu se refere a um Campo Religioso®, ele est4 pronunciando que ha um espaco de

agentes sociais socialmente legitimados para definir o sagrado.

A fim de esclarecer a perspectiva em tela, podemos afirmar que o campo pode
ser compreendido como o local no qual agentes possuidores de capital “capitais” (poder)
estdo em constante disputa por seus bens simbdlicos. Portanto, no que se refere a nogéo de
campo pode-se dizer que é um espaco de relagdes entre grupos com distintos
posicionamentos sociais, espaco de disputa e jogo de poder. Mantendo a sequéncia desse
raciocinio, apresentamos o conceito de capital, que pode ser entendido como uma
configurag¢do de “poder” que ¢ adquirido através do empenho do agente inserido no campo,

desta forma conforme Bourdieu (1986).

Capital, que, em suas formas objetivadas ou incorporadas, leva tempo
para se acumular e que, como capacidade potencial para produzir lucros e
para se reproduzir em forma idéntica ou expandida, contém uma
tendéncia a persistir em seu ser, é uma forga inscrita na objetividade das
coisas para que tudo ndo seja igualmente possivel ou impossivel. 1 E a
estrutura da distribuicdo dos diferentes tipos e subtipos de capital em um
momento dado representa a estrutura imanente do mundo social, ou seja,
0 conjunto de restri¢des, inscrito na propria realidade desse mundo, que
regem seu funcionamento de forma duréavel, determinando as chances de
sucesso para as praticas® (BOURDIEU, 1986, p 01).

Desse modo, cada agente inserido no campo possui suas proprias
caracteristicas e capitais, bem como séo diferentes as formas de adquirir capital, de tal
modo as caracteristicas dos agentes, bem como os capitais adquiridos dependem da
posicdo ocupada. Como exemplo: a posicdo de dominacdo de Alceu Amoroso Lima,

diretor do Centro Dom Vital. Durante sua trajetdria a aquisicdo e o acumulo de capital

% Existem assim campos fundados sobre um habitus que supde propriedades muito particulares os campos da
producdo dos bens simbolicos, tais como os campos religiosos ou artisticos. Efetivamente, todos supdem
gue os agentes que neles se investem sejam “desinteressados”. As trocas nesses campos ndao podem ser
trocas monetdrias, pois a logica do seu funcionamento implica o desinteresse. Mas isso supde um trabalho
de eufemizacdo e de denegacdo; o tabu do célculo prevalece. Assim, o habitus do artista se constituiu
como relagdo com um campo que, originariamente, considerava o sucesso comercial como secundario; o
capital a acumular era, principalmente, simbdlico. Do mesmo modo, o campo religioso repousa na
oferenda, no voluntariado, no sacrificio (BONNEWITZ, 2003, p. 86. Grifo nosso).

Capital, which, in its objectified or embodied forms, takes time to accumulate and which, as a potential
capacity to produce profits and to reproduce itself in identical or expanded form, contains a tendency to
persist in its being, is a force inscribed in the objectivity of things so that everything is not equally possible
or impossible.1 And the structure of the distribution of the different types and subtypes of capital at a
given moment in time represents the immanent structure of the social world, i.e., the set of constraints,
inscribed in the very reality of that world, which govern its functioning in a durable way, determining the
chances of success for practices (BOURDIEU, 1986, p 01).

6
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intelectual o coloca numa posicdo destacada que lhe confere a competéncia de tomar
decisbes, o coloca como detentor do poder e ndo o contrario, suas particularidades:
competéncia emocional e intelectiva, prestigio adquirido, maneira de falar, se comportar,
relacBes construidas. De tal modo, ao longo de uma trajetoria social a aquisi¢cdo dessas
competéncias é capaz de, por exemplo, coloca-lo numa posi¢do de destaque na sociedade a
ponto de fundar no Rio de Janeiro junto ao Centro Dom Vital, o grupo denominado Acéo
Universitaria Catolica (AZZI, 1979, p. 244).

3.1 NOCAO DE CAPITAL: CONCEITO DE PRODUCAO E ACUMULO
DE CAPITAL INTELECTUAL: SUAS FUNCIONALIDADES,
APLICABILIDADES E UTILIDADES NO OBJETO EM ANALISE

Deste modo, sobre a acumulacéo de capital pode-se dizer que:

O mundo social é uma historia acumulada, e se ndo se deve reduzir a uma
desconsideracdo. Série continua de equilibrio mecanico instantaneo entre
agentes tratados como particulas intercambiaveis, é preciso reintroduzir
nele a nogédo de capital e com isso, acumulacéo e todos os seus efeitos. O
capital é o trabalho acumulado (na sua forma incorporada ou sua forma
incorporada, “incorporada”) que, quando apropriada em um privado, ou
seja, exclusiva, por agentes ou grupos de agentes, permite que eles se
apropriem de energia social adequada sob a forma de méo-de-obra
reformada ou viva. E uma vis insita, uma forca inscrito em estruturas
objetivas ou subjetivas, mas também é uma lex insita, o principio
subjacente as regularidades imanentes do mundo social. E o que faz os
jogos da sociedade - ndo menos importante, 0 jogo econémico - algo
diferente dos simples jogos de possibilidade de oferecer a cada momento
a possibilidade de um milagre® (BOURDIEU, 1986, p. 01).

Em outras palavras, segundo Bourdieu conforme citado por Barros (2003) “o
que permite estruturar o universo social ¢ a posse de diferentes tipos de capital”. Em tal
perspectiva, para Bonnewitz, (2003, p. 54) “a posi¢ao dos agentes no espaco das classes

depende do volume e da estrutura de seu capital”. Numa concepcao bourdieusiana, capital

%2 The social world is accumulated history, and if it is not to be reduced to a discontinuous serie of
instantaneous mechanical equilibria between agents who are treated as interchangeable particles, one must
reintroduce into it the notion of capital and with it, accumulation and all its effects. Capital is accumulated
labor (in its materialized form or its “incorporated,” embodied form) which, when appropriated on a
private, i.e., exclusive, basis by agents or groups of agents, enables them to appropriate social energy in the
form of reified or living labor. It is a vis insita, a force inscribed in objective or subjective structures, but it
is also a lex insita, the principle underlying the immanent regularities of the social world. It is what makes
the games of society—not least, the economic game—something other than simple games of chance
offering at every moment the possibility of a miracle (BOURDIEU, 1986, p. 01).
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ndo se restringe apenas ao fator financeiro. Por toda heranga do marxismo na sociedade

contemporanea pode-se ter como uma primeira analise a nocdo de capital ligada a

abordagem econdmica. Porém, o uso do capital ndo é limitado apenas a area econdmica.

Bourdieu aponta quatro tipos de capital: capital econébmico; capital cultural;

capital social; capital simbdlico. Nas palavras de Bourdieu conforme citado por

Bonnewitz, (2003).

O capital econdmico, que é constituido pelos diferentes fatores de
producdo (terras, fébricas, trabalho) e pelo conjunto dos bens
econdmicos: renda, patriménio, bens materiais.

O capital cultural, que corresponde ao conjunto das qualificacbes
intelectuais produzidas pelo sistema escolar ou transmitidas pela familia.
Este capital pode existir sob trés formas: em estado incorporado, como
disposicdo duradoura do corpo (por exemplo, a facilidade de expresséo
em publico); em estado objetivo, como bem cultural (a posse de quadros,
de obras); em estado institucionalizado, isto é, socialmente sancionado
por instituicbes (como os titulos académicos).

O capital social, que se define essencialmente como o conjunto das
relagbes sociais de que dispde um individuo ou grupo. A detencdo deste
capital implica um trabalho de instauragdo e manutencdo das relacdes,
isto é, um trabalho de sociabilidade: convites reciprocos, lazer em
comum, etc.

O capital simbdlico, que corresponde ao conjunto dos rituais (como as
boas maneiras ou o protocolo) ligados a honra e ao reconhecimento.
Afinal, apenas o crédito e a autoridade conferem a um agente o
reconhecimento e a posse das trés outras formas de capital. Ele permite
compreender que as multiplas manifesta¢cbes do codigo de honra e das
regras de boa conduta ndo sdo apenas exigéncias do controle social, mas
sdo constitutivas de vantagens sociais com consequéncias efetivas
(BONNEWITZ, 2003, p. 53-54. Grifo nosso).

Entre as diferentes formas de capital, é o capital econdmico e o capital
cultural que fornecem os critérios de diferenciacdo mais pertinentes para
construir o espago social das sociedades desenvolvidas (Ibidem, p. 54).

3.2 O QUE E HABITUS? CONCEITO DE HABITUS: SUAS
FUNCIONALIDADES, APLICABILIDADES E UTILIDADES NO
OBJETO EM ANALISE

Sobre o conceito de habitus pode-se afirmar que ¢ a internalizacdo de valores e

principios que acabam constituindo nosso estilo de vida e a nossa visdo de mundo. E uma
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estrutura estruturante, ou seja, existe fora de nés, mas existe em nds. Esté posto 14 fora e se
afirma em nds estruturando nossas convicgdes. Por exemplo: o capitalismo existe enquanto
sistema, mas existe em nos enquanto atividades capitalistas desenvolvidas por cada um de
nos. Portanto, o habitus é fruto dessa equacdo, do intercambio, do didlogo nosso com o

meio e do meio conosco.

Para Bourdieu, tanto o0 meio social determina o individuo, como o individuo
produz o meio social. Bourdieu ndo acredita, por exemplo, que o individuo ¢ uma ilha
isolada e nada lhe afeta, de tal modo estando a sociedade completamente exterior ao
agente, obviamente a sociedade é exterior ao individuo, afinal existem as instituicdes
sociais, o Estado, a igreja, a policia, etc, entretanto, para Bourdieu é necessario considerar
que a forma de agir do individuo também obedece a padrbes sociais, ndo é criada apenas
da sua propria consciéncia. O conceito de habitus constitui um par com o conceito de
campo que, nesse sentido, pode-se inferir que apenas num sentido bastante limitado o
agente cria por si mesmo um modo de falar e de pensar; de forma geral, os agentes
inseridos no campo, falam a linguagem do seu grupo e, por conseguinte, pensam do modo
que seu grupo pensa. De tal modo, cada agente inserido no campo é predeterminado em
um duplo sentido pelo fato de crescer em uma sociedade na qual encontra, por um lado,
uma situacdo definida e, por outro, descobre em tal situagdo padrbes de pensamento e de
conduta previamente constituidos. De tal modo o habitus serve para fazer essa ponte entre
o individual e o coletivo. Na busca pela definicdo do conceito de habitus, segundo Arduini

(2011), o socidlogo francés Pierre Bourdieu:

recupera uma palavra da tradicao filosofica e a emprega no latim, como
ocorre com a palavra habitus. Em primeiro lugar, na tradicdo grega e
medieval ela representa o intervalo que existe entre 0 conjunto de
estimulos recebido pelo sujeito e a sua resposta a esses estimulos. Essa
resposta faz uso de um repertério de possibilidades inscritas pela
experiéncia anterior ao momento que o sujeito vive (ARDUINI, 2011, p.
6).

Conforme o préprio Bourdieu:
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A nocdo de habitus exprime sobretudo a recusa a toda uma série de
alternativas nas quais a ciéncia social se encerrou, a da consciéncia (ou do
sujeito) e do inconsciente, a do finalismo e do mecanicismo, etc. Quando
introduzi aquela nocdo, por ocasido da publicacdo em francés de dois
artigos de Panofsky que nunca tinham sido cotejados — um sobre a
arquitetura gética, no qual a palavra era empregada, a titulo de conceito
<nativo>* “indigéne”* (no texto), para dar uma explicagdo do efeito do
pensamento escolastico no terreno da arquitetura, o outro sobre o Abade
Suger em que ela podia também tornar-se util® --, tal nocao permitia-me
romper com o paradigma estruturalista sem cair na velha filosofia do
sujeito ou da consciéncia, a da economia classica e do seu homo
economicus que regressa hoje com o nome de individualismo
metodoldgico. Retomando a velha noc¢do aristotélica de hexis, convertida
pela escolastica em habitus, eu desejava reagir contra o estruturalismo e a
sua estranha filosofia da accdo que, implicita na nocéo levi-straussiana de
inconsciente, se exprimia com toda a clareza entre os althusserianos, com
0 seu agente reduzido ao papel de suporte --- Trager --- da estrutura; e
fazia-o arrancando Panofsky a filosofia néo-kantiana das “formas
simbolicas” em que ele ficara preso (correndo o risco, com isso, de tirar
partido um tanto forcado do uso, Unico na sua obra, que ele fazia da
noc¢do de habitus). Sendo as minhas posi¢fes proximas as de Chomsky
gue elaborava, por entdo, e quase contra 0s mesmos adversarios, a no¢do
de generative grammar, eu desejava pbr em evidéncia as capacidades
“criadoras”, activas, inventivas, do habitus e do agente (que a palavra
habito ndo diz), embora chamando a atengdo para a ideia de que este
poder gerador ndo é o de um espirito universal, de uma natureza ou de
uma razdo humana (BOURDIEU, 2011, p. 60-61).

De tal modo, essas afirmacgdes nos permitem crer, por exemplo, que no caso de
um intelectual, o habitus é produzido a partir das experiéncias anteriores do sujeito, que
tendem a confirma-lo. Partindo destas constatacdes, pode-se inferir que o habitus é uma
relacdo entre a forca das estruturas e a subjetividade do(s) sujeito(s). Nas palavras do

préprio Pierre Bourdieu:

o habitus, como indica a palavra, € um conhecimento adquirido e também
um haver , um capital (de um sujeito transcendental na tradicao idealista)
0 habitus, a hexis, indica a disposicao incorporada, quase postural -, mas
sim o de um agente em accdo: tratava-se de chamar atengdo para o
“primado da razdo pratica” de que falava Fichte, retomando ao idealismo,
como Marx sugeria nas Teses sobre Feuerbach, o “lado activo” do
conhecimento préatico que a tradicdo materialista, sobretudo com a teoria
do “reflexo”, tinha abandonado (BOURDIEU, 2011, p. 61).

Ainda conforme Bourdieu:

% No texto acima citado o préprio Bourdieu faz uma nota que acreditamos ser relevante, portanto
reproduzimos aqui tal qual encontra-se no original: E. Panofsky, Architecture gothique et pensée
scolastique, trad. Francesa de Pierre Bourdieu, Paris, Minuit, 1967 (BOURDIEU, 2011, p. 61).
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Né&o ha davida de que as primeiras aplicagdes por mim feitas da nogédo de
habitus comportavam pouco mais ou menos tudo isso, mas apenas em
estado implicito: eram, com efeito, o produto ndo de um célculo tedrico
semelhante ao que acabo de fazer mediante uma balizagem sistematica do
espaco tedrico mas sim de uma estratégia pratica do habitus cientifico,
espécie de sentido do jogo que ndo tem necessidade de raciocinar para se
orientar e se situar de maneira racional num espaco (BOURDIEU, 2011,
p. 61-62).

Observa-se, portanto, conforme Anduini (2011) que:

Por outro lado, o uso do termo no latim impede que se tome o sentido que
a palavra teria no seu uso vernacular (habito) como algo impensado,
inconsciente. O fragil equilibrio que subsiste nesse conceito é bem
traduzido pela idéia de um “sistema de disposi¢cdes” que podem ser
acionadas de acordo com a situacdo (ARDUINI, 2011, p. 6).

Nesse sentido, conforme demonstra Bourdieu (2010):

O habitus é um sistema de disposicGes que serd constantemente
submetido a experiéncias e, ao mesmo tempo, transformado por essas
experiéncias. O habitus sé se revela — é um sistema de virtualidade — em
referéncia a uma situagdo. Contrariamente ao que me fazem dizer, é na
relagdo com uma certa situacdo que o habitus produz alguma coisa. E
COMO um recurso, mas é preciso um disparador. E, de acordo com a
situacdo, o habitus pode fazer coisas inversas® (BOURDIEU, 2010, p.
79).

Sendo possivel afirmar que habitus é o dialogo entre o individuo e sociedade,
logo, o habitus nos permite levar em consideracdo alguns fatores: 1° o percurso anterior de
VIDA para buscarmos tentar entender o ponto ocupado pelo objeto em analise no espaco
social onde esta inserido; 2° compreender como VIDA enxerga o espago a partir desse

ponto; 3° como se projeta a partir desse ponto.

Aplicando a ideia de habitus a andlise de VIDA, poder-se-ia dizer que as
condicionantes de sua concepc¢do explicam os limites de sua posi¢do no cenario politico
brasileiro. Em tal perspectiva, apreendemos que o conceito de habitus, enquanto sistema de
disposi¢des para a pratica, como um fundamento objetivo de condutas regulares, logo da
regularidade das ‘“condutas”, proposto por Bourdieu, permite entender a aparente

contradicdo do comportamento do clero e dos intelectuais ligados as comunidades eclesiais

% I’habitus, c’est un systéme de dispositions ouvert qui va étre constamment soumis & des expériences et, du
méme coup, transformé par ces expériences. 1’habitus ne se révele — c’est un systéme de virtualité — qu’en
référence a une situation. Contrairement a ce qu’on me fait dire, c’esta dans la relation avec une certaine
situation que 1I’habitus produit quelque chose. 1l est comme un ressort, mais il fut un déclencheur. Et, selon
la situation, 1’habitus peut faire des choses inverses (BOURDIEU, 2010, p. 79).
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em estudo, pois, “se ¢ possivel prever as praticas (...), € porque o habitus faz com que os
agentes que o possuem comportem-se de uma determinada maneira em determinadas
circunstancias”. Ao utilizarmos o conceito de habitus queremos sublinhar a sua relacédo
intrinseca com as praticas, pois, segundo Bourdieu, “o habitus mantém com o mundo

social que o produz uma auténtica cumplicidade ontolégica” (BOURDIEU, 2011, p. 62).

Na sequéncia desse raciocinio torna-se razodvel admitir que os intelectuais que
articulavam dentro da Revista VIDA, alcancam uma melhor compreensao sobre o local em
que estdo inseridos, em um processo que pode ser descrito como “Lucidez Social®®” o que
paralelamente poderia ser entendido como uma saida da menor idade intelectual no sentido
kantiano®. Com a utilizacdo desse termo pretende-se assinalar a capacidade que estes
agentes tém de agir com inteligéncia no campo em que estdo inseridos. De tal modo, os
embates dentro do campo se tornam altamente sofisticados, sendo imprescindivel, a
apropriacdo de certo tipo de capital para melhor compreensdo do que estad em jogo. Na
continuidade desse raciocinio torna-se possivel admitir por parte dos integrantes do
periddico a necessidade de erudicdo e capacidade de consumir os bens culturais
disponiveis, e, por sua vez, fazer a reunido dos demais campos em que as diferentes formas
de capital acumuladas seriam convertidas em uma moeda comum ampliando o campo de

acao.

3.3 ANALISE DA REVISTA VIDA: ESTRUTURA INTERNA DA
REVISTA

O nosso esforgo investigativo é dedicado aos 38 nimeros de uma publicacdo de
jovens universitarios da Acao Universitaria Catdlica (AUC), ligados ao Centro Dom Vital,
no Rio de Janeiro, que foi veiculada entre abril de 1934 e outubro de 1937, quando foi
interrompida pela decretacdo do Estado Novo. Durante estes anos a revista refletiu o
posicionamento e 0s questionamentos de um grupo de jovens intelectuais catdlicos frente

as grandes mudancas sociais e religiosas da época, no contexto socio-politico-religioso em

% 0O termo “Lucidez Social” é tratado por Bourdieu na obra: As Regras da Arte (ed. orig. 1992), Bourdieu
analisa alguns personagens historicos que melhor refletem o que se poderia chamar de “lucidez social”:
Flaubert, na literatura, e Baudelaire, na poesia. BOURDIEU, Pierre. As regras da Arte. S&o Paulo: Cia. das
Letras, 1996.

% DEKENS, Oliver. Compreender Kant. Sdo Paulo. Edi¢es Loyola, 2008. - FERRY, Luc. Uma leitura
das trés “Criticas”; traducdo de Karina Jannini — Rio de Janeiro: DIFEL, 2012
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que as “Escolas do Medo”, tributarias das ideologias integristas, disputavam®’ com as
“Escolas do Dialogo”, tributarias do pensamento democratico, o dominio desses campos da

sociedade brasileira.

O estudo da Revista VIDA também nos permite colher, como contraponto, o
pensamento de um grupo que, nas décadas sucessivas, marcaria 0 pensamento catolico
progressista no Brasil. De tal modo, anteriormente afirmamos que [a participacdo dos
intelectuais na vida nacional respaldava-se na crenca de que eles eram uma elite capaz de
“salvar” o pais]. A proposta da Revista VIDA, enquanto meio de comunicacao, era que, se
servindo da objetividade, viesse a se tornar um ponto de encontro dos pensamentos

ousados de universitarios para uma época.

Essas consideracdes sao, sobretudo, instigantes para se compreender as paginas
de VIDA, portanto, podemos afirmar categoricamente que os subsidios que Bourdieu
oferece para a analise do objeto se tornam basilares, visto que a partir do habitus
ressaltasse a importancia dos elementos intermediadores da experiéncia social dos agentes
inseridos em VIDA, bem como aceitasse a afirmacdo que tais agentes ndo sdo meros

produtos dentro dos campos em que estao inseridos.

Para prosseguirmos, cabe ressaltar a relevancia de um elemento basilar,
Humanismo Integral, que é componente fundamental no pensamento de um dos grupos de
articulistas do periddico. Alguns dos articulistas fazem tributo um autor, Jacques Maritain,
que é citado inimeras vezes nas paginas do periddico, [como veremos adiante], de tal
modo, aqui o0 que buscamos entender por humanismo €, O Humanismo Integral de Jacques
Maritain, que se propGe a estabelecer uma metafisica cristd, um homem repleto de “Deus”,
que o defende de forma visceral, apaixonada. Deste modo, os valores cristdos sdo
evidenciados e reverenciados para que haja o pleno funcionamento da civilizacdo. O foco
da atuacdo estd tdo somente voltado para a missdo do Cristo, sem partir na defesa de
vertentes politicas, apenas a concepcao cristd. O Humanismo Integral de Maritain é cristéo.
Concebe a acdo do homem numa perspectiva espiritual, transcendente e ndo materialista.
Contudo, tal proposta deve desenvolver uma filosofia ndo desvinculada de agdo uma

pratica.

No entanto para penetrarmos de forma mais aguda em busca da defini¢do

acerca do Humanismo proposto por Maritain, fizemos um percurso histérico-critico no

%7 Bourdieu elege uma acdo social, a disputa, como a esséncia para a definicao de campo.
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sentido etimolégico do termo e tomamos emprestadas as definicdes de Nicola Abbagnano
(1998) que versa primeiramente acerca do termo Renascimento®® para, a partir deste,

encontrarmos o sentido de Humanismo. Portanto, conforme Abbagnano (1998):

RENASCIMENTO (in. Renaissance. h. Renaissauce-, ai. Renaissance-,
it. Rinascimento). Designa-se com este termo o movimento literario,
artistico e filosdfico que comega no fim do séc. XIV e vai até o fim do
séc. XVI. difundindo-se da Italia para os outros paises da Europa. A
palavra e 0 conceito de Renascimento tém origem religiosa, como ficou
demonstrado pelos estudos de Hildebrand, Walser e Burdach:
renascimento é o segundo nascimento, o nascimento do homem novo ou
espiritual de que falam o evangelho de S&o Jodo e as epistolas de Sédo
Paulo.

Durante toda a ldade Média, tanto o conceito quanto a palavra
designavam o retorno do homem a Deus, sua restituicdo a vida perdida
com a gqueda de Addo. A partir do séc. XV, porém, essa palavra passa a
ser empregada para designar a renovacdo moral, intelectual e politica
decorrente do retorno aos valores da civilizagdo em que supostamente, 0
homem teria obtido suas melhores realiza¢Ges: a greco-romana. Assim, 0
Renascimento foi for¢ado a ressaltar as diferencas que o distinguiam do
periodo medieval, em sua tentativa de vincular-se ao periodo cléssico e
de haurir diretamente dele a inspiracdo para suas atividades.

Contudo nédo faltam elementos de continuidade entre a Idade Média e o
Renascimento e muitos dos problemas preferidos por humanistas e
filésofos do Renascimento eram o0s mesmos ja discutidos pela ldade
Média, com as mesmas solugdes.

Isso explica por que a interpretagdo do Renascimento sempre oscilou
entre dois extremos: de um lado, a oposicdo radical entre ele e a Idade
Média; de outro, a continuidade intrinseca entre os dois. A primeira
posicdo foi defendida por Burckhardt (Die Kulttirder Rcnaissance in
Italien, 1860), sendo repetida e ampliada por Gentile e seus discipulos. A
segunda concepgdo inspira-se sobretudo na obra de K. Burdach (Vom
Mittelalter zu Roformalion, Reuaissance, Humanismus, 1926) e ganhou
forma extremada com G. Toffanin (Historia do humanismo, 1933). As
caracteristicas fundamentais do Renascimento podem ser brevemente
recapituladas da seguinte maneira:

1 - Humanismo, como reconhecimento do valor do homem e crenca de
gue a humanidade se realizou em sua forma mais perfeita na Antigtiidade
classica.

%8 Abbagnano (1998) sugere, sobre o Renascimento. Cf. a Bibliografia de H. BARON, “Renaissance in
Italien”, em Archivfir Kultur geschichte, 1927,1931 (Em especial E. CASSIRER, Individuo e cosmo na
filosofia do Renascimento, e 0s textos de E. Garin; em particular: Idade Média e Renascimento, 1954).
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2 - Renovacdo religiosa, através da tentativa de reatar os lagos com uma
revelacdo originaria, na qual se teriam inspirado os préprios filésofos
classicos, como é o caso do platonismo (Nicolau de Cusa, Pico dela
Mirandola, M. Ficino), ou através da tentativa de restabelecer o contato
com as fontes origindrias do cristianismo, ignorando a tradicdo medieval,
como € o caso da Reforma protestante.

3 - Renovagdo das concepgdes politicas; com o reconhecimento da
origem humana ou natural das sociedades e dos Estados (Maquiavel) ou
com a tentativa de voltar as formas histéricas originarias ou a natureza
das instituicdes sociais®®

4 - Naturalismo, como novo interesse pela investigacdo direta da
natureza, tanto na forma do aristotelismo, das manifestacdes de magia ou
da metafisica da natureza (Campanella, Giordano Bruno) quanto na
forma das primeiras conquistas da ciéncia moderna (ABBAGNANO,
1998, p. 852-853).

Deste modo Abbagnano (1998) assim define:

HUMANISMO (in. Humanism; fr. Humanisme, ai. Humanismus; it.
Umanesimo). Esse termo é usado para indicar duas coisas diferentes: 1) o
movimento literéario e filos6fico que nasceu na Italia na segunda metade
do séc. XIV, difundindo-se para os demais paises da Europa e
constituindo a origem da cultura moderna; Il1) qualquer movimento
filosdfico que tome como fundamento a natureza humana ou os limites e
interesses do homem.

1) Em seu primeiro significado, que é o histérico, o Humanismo é um
aspecto fundamental do Renascimento mais precisamente o0 aspecto em
virtude do qual o Renascimento é o reconhecimento do valor do homem
em sua totalidade e a tentativa de compreendé-lo em seu mundo, que é o
da natureza e da historia. Nesse sentido, costuma-se dizer que o
Humanismo se inicia com a obra de Francesco Petrarca (1304-74)
(ABBAGNANO, 1998, p. 518).

Conforme Abbagnano (1998) as bases fundamentais do Humanismo podem ser

assim expostas:

% Jusnaturalismo: que consiste em atribuir aos individuos direitos originarios e inalienaveis. Sobre este tema
(cf, SILVA, 1989), (MIRANDA, 2000). Com o intuito de aprofundar este conceito baseado na concepcédo
de Abbagnano (1998): JUSNATURALISMO. Teoria do direito natural configurada nos sécs. XVI | e XVII
I a partir de Hugo Grocio (1583-1645), também representada por Hobbes (1588-1679) e por Pufenelorf
(1632-94). Essa doutrina, cujos defensores formam um grande contingente de autores dedicados as
ciéncias politicas, serviu de fundamento a reivindicagdo das duas conquistas fundamentais do mundo
moderno no campo politico: o principio da tolerancia religiosa e o da limitacdo dos poderes do Estado.
Desses principios nasceu de fato o Estado liberal moderno. O Jusnaturalismo distingue-se da teoria
tradicional do direito natural por ndo considerar que o direito natural represente a participagdo humana
numa ordem universal perfeita, que seria Deus (como 0s antigos julgavam, p, ex., 0s estdicos) ou viria de
Deus (como julgaram os escritores medievais), mas que ele é a regulamentagdo necessaria das relagfes
humanas, a que se chega através da razdo, sendo, pois independente da vontade de Deus. Assim, o
Jusnaturalismo representa, no campo moral e politico, reivindicacdo da autonomia da razdo que o
cartesianismo afirmava no campo filosofico e cientifico (ABBAGNANO, 1998, p. 593).
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1 - Reconhecimento da totalidade do homem como ser formado de alma e
corpo e destinado a viver no mundo e a domina-lo. O curriculum de
estudos medieval era elaborado para um anjo ou uma alma desencarnada.
O Humanismo reivindica para o homem o valor do prazer (Raimondi,
Filelfo, Valia); afirma a importancia do estudo das leis, da medicina e da
ética contra a metafisica (Salutati, Bruni, Valia); nega a superioridade da
vida contemplativa sobre a vida ativa (Valia); exalta a dignidade e a
liberdade do homem, reconhece seu lugar central na natureza e o seu
destino de dominador desta (Manetti, Pico dela Mirandola, Ficino).

2 - Reconhecimento da historicidade do homem, dos vinculos do homem
com o seu passado, que, por um lado, servem para uni-lo a esse passado
e, por outro, para distingui-lo dele. Desse ponto de vista, é parte
fundamental do Humanismo a exigéncia filoldgica, que ndo é apenas a
necessidade de descobrir os textos antigos e restituir-lhes a forma
auténtica, estudando e colecionando os codices, mas também é a
necessidade de encontrar neles o auténtico significado de poesia ou de
verdade filosofica ou religiosa que contenham. A admiracdo pela
Antigliidade e seu estudo nunca faltaram na Idade Média; o que
caracteriza 0 Humanismo é a exigéncia de descobrir a verdadeira cara da
antigliidade, libertando-a dos sedimentos acumulados durante a Idade
Média.

3 - Reconhecimento do valor humano das letras cléassicas. E por esse
aspecto que o Humanismo tem esse nome. Ja na época de Cicero e
Varrao, a palavra humanitas significava a educacdo do homem como tal,
que os gregos chamavam de paidéia; eram chamadas de “boas artes” as
disciplinas que formam o homem, por serem préprias do homem e o
diferenciarem dos outros animais. As boas artes, que ainda hoje séo
denominadas disciplinas humanisticas, ndo tinham para o Humanismo
valor de fim, mas de meio, para a “formacdo de uma consciéncia
realmente humana, aberta em todas as dire¢Ges, por meio da consciéncia
historico-critica da tradicdo cultural” (ABBAGNANO, 1998, sugere: cf,
GARIN, “educazione umanistica in Italia”, p. 7. Grifo nosso).

4 - Reconhecimento da naturalidade do homem, do fato de o0 homem ser
um ser natural, para o qual o conhecimento da natureza ndo é uma
distracdo imperdoavel ou um pecado, mas um elemento indispensavel de
vida e de sucesso. O reflorescimento do aristotelismo, da magia e das
especulagdes naturalistas (gracas a Telésio, G. Bruno e Campanella)
constituem o preludio da ciéncia moderna (ABBAGNANO, 1998, p.
519).
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I) O segundo significado dessa palavra nem sempre tem estreitas
conexdes com o primeiro. Pode-se dizer que, com esse sentido, o
Humanismo é toda filosofia que tome o homem como “medida das
coisas”, segundo antigas palavras de Protagoras. Exatamente nesse
sentido, e com referéncia a frase de Protdgoras, F. C. S. Schiller deu o
nome de Humanismo ao seu pragmatismo (Studies in Humanism, 1902).
Foi com o mesmo sentido que Heidegger entendeu 0 Humanismo, mas
para rejeitd-lo; viu nele a tendéncia filosofica a tomar o homem como
medida do ser, e a subordinar o ser a0 homem, em vez de subordinar,
como deveria, 0 homem ao ser, e a ver no homem apenas “o pastor do
ser” (Holzivege, 1950, pp. 101-02). Referindo-se a um sentido anélogo,
Sartre aceitou a qualificacdo de Humanismo para 0 seu existencialismo
(Lexistencialisme est un humanisme, 1949). Em sentido mais geral, pode-
se entender por Humanismo qualquer tendéncia filoséfica que leve em
consideracdo as possibilidades e, portanto, as limitacdes do homem, e
gue, com base nisso, redimensione o0s problemas filosoficos
(ABBAGNANO, 1998, p. 519).

A partir de tais consideracfes, e deste lastro historico-critico construido,
imediatamente torna-se possivel discorrer acerca do Humanismo Integral defendido

primeiramente por Jacques Maritain e, na sequéncia, pelos articulistas da Revista Vida.

O Humanismo Integral defendido pelo pensador francés Jacques Maritain
deve ser compreendido dentro do contexto mais abrangente do
desenvolvimento do Neotomismo™. O termo Neotomismo significa o
ressurgimento da filosofia de Tomas de Aquino. Ndo se trata de mera
ressurreicdo do antigo, pois as intencbes e tarefas propostas por
neotomistas denotam muito maior alcance. Trata-se de um verdadeiro
retorno as fontes, retomando a corrente tradicional, quase desfeita na
época do lluminismo, tarefa essa empreendida primeiro na Italia por
Vicente Buzzetti (1777-1824). Contudo, convém ressaltar que, neste
primeiro momento do Neotomismo, se fizeram sentir algumas idéias
ainda da Escolastica do século XVIII influenciada pelo racionalismo.

" Acerca do movimento denominado Neotomismo, Nicola Abbagnano (1998) esclarece que:
NEOTOMISMO (in. Neo-Thomism- fr. Néothomisme, ai. Neuthomismus; it. Neotomismo). Com este
termo ou com o outro, bem menos apropriado, de “neo-escolastica” entende-se 0 movimento de retorno a
doutrina de S. Tomas de Aquino, no seio da cultura catélica, que foi iniciado pela enciclica Aetemi Patris
de Ledo XIII (4 de agosto de 1879). Esse movimento consiste na defesa das teses filosoficas tomistas
contra as diversas tendéncias da filosofia contemporénea e indiretamente, na reelaboragdo e na
modernizacdo de tais teses. Uma das primeiras figuras do Neotomismo foi o cardeal belga Désiré Mercier
(falecido em 1925), enquanto entre as figuras mais conhecidas do mundo contemporéneo estdo E. Gilson e
Jacques Maritain. Habitualmente o tomismo aceita a probleméatica da filosofia contemporanea, mas
procura integréa-la na sistematica tomista. Um dos mais importantes efeitos da florescéncia neotomista foi a
importancia que voltou a ser atribuida, a partir dos Gltimos decénios do séc. X1X, aos estudos de filosofia
medieval, isto é, da escolastica classica (ABBAGNANO, 1998, p. 711-712). Ver também:
ZWINGLIANISMO (in. Zwinglianism; fr. Zwinglianisme, ai. Zwinglianismus; it. Zitinglismo). Doutrina
do reformador suico Ulrich Zwinglio (1484-1531), que compartilhou como humanismo a idéia de que ha
uma sabedoria religiosa originaria, da qual proviriam tanto os textos das Sagradas Escrituras quanto os dos
fildsofos pagdos. Portanto, para Zwinglio a revelagdo € universal, e Deus é a forca que rege o mundo e
revela-se em todas as coisas. Sdo também caracteristicas da doutrina de Zwinglio a predestinacdo e a
interpretacdo dos sacramentos, inclusive da Eucaristia, como ceriménias simbolicas. E sobre esse aspecto


http://pt.wikipedia.org/wiki/Tom%C3%A1s_de_Aquino
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(https://culturageralsaibamais.wordpress.com/2011/04/28/jacques-
maritain-e-o-humanismo-integral/).

Na preciosa obra do filosofo francés Jacques Maritain, (Humanisme integral)

publicado em Paris em 1936, sendo publicado no Brasil apenas em 1945, Humanismo

Integral Jacques Maritain apresenta uma definicdo para o termo Humanismo, para o

intelectual francés:

O humanismo tende essencialmente a tornar o homem mais
verdadeiramente humano, e a manifestar sua grandeza original, fazendo-o
participar de tudo o que, na natureza e na histéria [...] o possa enriquecer;
suas exigéncias sdo exaustivas, levando o homem a desenvolver suas
virtualidades intrinsecas, suas forcas criativas e a vida da razdo, se
esforcando também a transformar as forcas do mundo fisico em
instrumentos de sua liberdade (MARITAIN, 1945, p. 298).

O Humanismo Integral proposto por J. Maritan est4d ancorado em quatro

conceitos fundamentais: 1) homem como pessoa, 11) lei natural, I11) direitos humanos, 1V)

bem-comum. Pode-se certamente fazer um paralelo a Revolucdo Francesa e perceber que

0s conceitos claramente adotados como sendo de primeira geracéo’*, sdo bem préximos

dos propostos por Maritain. Incluem-se nessa geracéo o direito a vida, seguranca, justica,

propriedade privada, liberdade de pensamento, voto, expressdo, crenca, locomogédo, tais

valores estabelecidos a partir do documento revolucionario francés tém apreciavel

proximidade a proposta de Maritain:

O primeiro conceito fundamental no Humanismo de Jacques Maritain €
este: 0 ser humano é concebido com uma dignidade humana, ou seja, é
uma pessoa humana. O ser humano é pessoa por ndo ser objeto nem
animal, mas ser dotado de racionalidade e vontade, e é pessoa humana
porque também é dotado de uma individualidade, isto é, forma um todo
completo em si, uma vez que possui valores humanos e um espirito digno
de respeito e liberdade. Sobre este principio fundamental
(https://culturageralsaibamais.wordpress.com/2011/04/28/jacques-
maritain-e-o-humanismo-integral/).

Em tal perspectiva, conforme Jacques Maritain:

gue Lutero e Zwinglio discordam, pois, ao contrario de Lutero, Zwinglio negava tambhém o valor absoluto
da autoridade politica (ABBAGNANO, 1998, p. 1014).

™t Cf, BOBBIO, Norberto; MATTEUCCI, Nicola; PASQUINO, Gianfranco. Dicionario de politica. 11. ed.
Brasilia: Universidade de Brasilia, 1998. ---- FRANCA. Declaracdo (1789) Declaragdo de Direitos do

Homem e do Cidadao.


https://culturageralsaibamais.wordpress.com/2011/04/28/jacques-maritain-e-o-humanismo-integral/
https://culturageralsaibamais.wordpress.com/2011/04/28/jacques-maritain-e-o-humanismo-integral/
https://pt.wikipedia.org/wiki/Paris
https://pt.wikipedia.org/wiki/1936
http://www.pesquisapsicologica.pro.br/pub06/Alvaro.htm#mar1945
https://culturageralsaibamais.wordpress.com/2011/04/28/jacques-maritain-e-o-humanismo-integral/
https://culturageralsaibamais.wordpress.com/2011/04/28/jacques-maritain-e-o-humanismo-integral/
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Ao afirmar que um homem é uma pessoa, queremos significar que ele
ndo é somente uma porcao de matéria. O homem é um individuo que se
sustenta e se conduz pela inteligéncia e pela vontade. N&o existe apenas
uma existéncia fisica, ha nele uma existéncia mais rica e mais elevada,
gue o faz superexistir em conhecimento e amor (MARITAIN, 1967, p.
16).

Feitas estas ressalvas podemos prosseguir com a analise de VIDA. O termo
Humanismo Integral aparece apenas algumas pouquissimas vezes em toda a historia da
Revista Vida. E citado no discurso inflamado do Cardeal Cerejeira, por ocasifo de sess&o
solene do Centro Dom Vital (Edicdo n° 07 de 1934, p. 10), na qual instiga os jovens

catélicos a entender que a descristianizacdo do mundo seria o mal da modernidade’.

E nesta crise da civilizacdo contemporénea, Senhoras e Senhores, néo é
uma crise de crescimento pela revelacdo do ideal novo da vida, o fruto da
radical insuficiéncia do espirito humano revoltado contra a Igreja, para
reconstruir, com dignidade, a vida humana. Por outras palavras: a
emancipagdo absoluta do homem da Igreja de Cristo, longe de conduzir o
homem a um humanismo integral, leva-o a sua propria negacdo, Mais
explicitamente, ainda, como diria Hello: a gloria do homem esta
dependente da gloria de Deus. Fomos feitos por Deus e para Deus e
quando o homem renega Deus, corta as razdes da sua dignidade: é como
um filho de Rei que perdeu os titulos da sua realeza, é como um escravo a
guem se desamarram os grilndes (Palmas) (VIDA, 1934, n° 7, p. 10.
Grifo nosso).

O termo Humanismo Integral € citado por Alceu Amoroso Lima na mesma

edicdo, pagina 13, quando este é incumbido de fazer as honras ao Cardeal Cerejeira.

2.0 discurso do Cardeal Cerejeira abrange as paginas 9 e 10 desta edicdo, seguido pelas honras feitas por
Amoroso Lima, nas paginas 11 e 13.


http://www.pesquisapsicologica.pro.br/pub06/Alvaro.htm#mar1967
http://www.pesquisapsicologica.pro.br/pub06/Alvaro.htm#mar1967
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Nao desejamos opor, como “absoluto”, um latinismo mediterraneo ou
atlantico ao germanismo ndrdico ou ao slavismo asiatico. Cremos no
Absoluto, sim, mas na sua Fonte verdadeira, em Deus; cremos no
Absoluto, sim, mas na verdadeira encarnacdo em Cristo; cremos no
Absoluto, sim, mas na sua verdadeira sucessao historica, na Igreja. O erro
do mundo moderno é deslocar o Absoluto da ordem sobrenatural para a
ordem natural dos valores, erigindo em falsos absolutos valores efémeros
e relativos como a raga, a classe ou a nagdo. Nessa deslocacdo do
absoluto, de Deus para 0 homem, da ordem da graca para a ordem da
natureza, dos valores eternos para os valores temporais, esta contido todo
o desequilibrio da histdria dos nossos dias. E a nossa tarefa principal, no
campo da vida moral como da vida social é repor o Absoluto no seu
devido lugar. Ora, ndo é outro sentido desse humanismo cristéo,
Eminencia, que a vossa tradicdo, a vossa obra e 0 V0SSO espirito
representam. Nos livros admirdveis que escrevestes, e que sdo sem favor
algum, obras primas da lingua portuguesa esta bem claramente impresso
0 espirito desse humanismo integral que deve nortear em nossa vida
intima e social (VIDA, 1934, n° 7, p. 13. Grifo nosso).

Por fim, o termo Humanismo Integral reaparece apenas quando citado na
edicdo 32 de 1936, p. 4 -, quando na ocasido o articulista, Weimar Penna, na secdo de

religido, no artigo intitulado O Problema da Piedade Cristd, cita Jacques Maritain
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(Humanisme Integral"?). Com estas breves consideracdes, almejamos apenas sublinhar as

® O articulista escreve: Com a Renascenca vieram formulages teoldgicas mais precisas dessa mentalidade a
principio popular; e desse ponto de vista a significacdo cultural de certas correntes teoldgicas do século
XVI em diante, é de uma importancia incalculavel. E o que Jacques Maritain afirma em “Humanisme
Integral” (1936): “Et a ce point de vue, quoi qu’il soit des subilités théologiques, on peut dire que le
molinisme revien a reclamer pour la créature une part seulement sans doute, mais enfin, une part
d’initiative premiére et absolute dans I’ordre du Dieu et du salut” (pp. 26). Um pouco além, conclué: “Je
ne sait pas si Molina était um grand théologien, mais je pense qu’au point de vue culturel ilest hautement
représentatif pour la civilisation moderne et pour la dissolution moderne de la chrétienté” (pp. 27). [...] “E,
desse ponto de vista, quaisquer que sejam suas sutilezas teolégicas, pode-se dizer que o molinismo retorna
para reivindicar para a criatura apenas uma parte, sem duvida, mas, finalmente, uma parte da primeira e
absoluta iniciativa no mundo”, ordem de Deus e salvacédo (pp. 26) “[...] N&o sei se Molina foi um grande
tedlogo, mas penso que culturalmente é altamente representativo para a civilizagdo moderna e para a
moderna dissolucdo da cristandade” (pp. 27). (VIDA, 1936, n° 32, p. 4. Tradugdo — Grifo nosso). Luis de
Molina foi um jurista e tedlogo espanhol membro da ordem Jesuita, sua doutrina recebe o nome
de molinismo. Conforme Abbagnano (1998) [...] a salvacdo estd sempre ao alcance do homem que,
vivendo no seio da Igreja, possui uma graca suficiente, que o salvara se for favorecida pela boa vontade.
Esta era a tese do jesuita espanhol Molina (1535-1600), em que 0s jesuitas basearam o seu proselitismo,
que visava a conservar no seio da Igreja o maior nimero possivel de pessoas (ABBAGNANO, 1998, p.
599). Na sua obra De Justitia et Jure, Molina ndo s6 delineia uma Teoria do Direito, como também
demonstra seus pontos de vista na &rea econdmica, alinhados ao liberalismo classico, em temas tais como:
carga tributéria, controle de precos e monopélios, particularmente no que se relacionavam com o Estado.
[...] Por trds do pensamento social de Molina hd uma inabalavel crenca, partilhada por muitos dos
primeiros pensadores jesuitas, no livre arbitrio da pessoa humana. Segundo Molina, “O agente chamado de
livre é aquele que, uma vez postulados todos os pré-requisitos para agir, € capaz de agir ou nao agir, ou é
capaz de fazer determinada coisa de modo tal que também seja capaz de fazer algo contrario”.
Teologicamente, o foco de Molina na liberdade da vontade torna-se algo mais intrincado, e, no século
XVI, mais controverso — o entendimento da natureza da acdo humana livre a luz da graca de Deus e da
divina presciéncia. Em esséncia, a pessoa humana, diz Molina, é um agente ativo da divina vontade. [...]
De fato, o conceito de liberdade humana forma a base da visdo de Molina da sociedade civil, na qual as
pessoas, pela graca de Deus, sdo livres para agir virtuosamente como cidadaos, tomando suas proprias


https://pt.wikipedia.org/wiki/Molinismo
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aparices do termo em si, todavia ndo podemos entender as poucas ocorréncias do termo
em si no periédico como uma diminui¢do da sua importancia no norteamento de alguns

jovens envolvidos em Vida.

Se tratando de um periddico universitario, suas secfes estavam dispostas por
areas igualmente académicas, por exemplo: coluna do departamento de medicina, centro
juridico, que carregava o nome de Jacques Maritain, economia, arte, indicacdo de autores,
religido e filosofia (na qual destacava-se Clemente Isnard), [como ja afirmamos na
introducdo desta dissertacédo, o repertdrio da revista era amplo e ndo se restringia apenas
aos afazeres académicos, ou seja, ndo se pode diminuir a area de atuagdo de VIDA apenas
mais uma revista de diretoério académico]. A partir da nossa analise percebemos que “ndo
existia rigidez” no formato da revista, no sentido de que 0 artigo que abrisse a edigdo
poderia ser de qualquer uma das areas dos seus articulistas, e ndo obrigatoriamente deveria
ser, por exemplo, do Centro Jacques Maritain. As secOes da revista também se
modificaram ao longo de suas edi¢des; ha exemplares que ndo contam, por exemplo, com a

secdo religido e filosofia, num claro exemplo de disputa e dominio do campo.

A producdo intelectual de VIDA estava direcionada a crise cultural e politica
que o Brasil se encontrava. Os intelectuais de VIDA agiam em duas frentes: teoldgicas e
politicas. Os intelectuais defensores do Humanismo Integral usavam os textos dedicados a
area teoldgica para expressarem suas ideias desprendidas do ufanismo exacerbado dos
mais avidos que colaboravam com o periddico. Em tal perspectiva, de forma sutil José

Carlos de Gouvéa Isnard se refere ao integralismo como sendo algo dispensavel.

N&o, ndo vos iludais, ndo € sé arriscando a vida que se prova coragem e
se serve a Deus e a Patria. E sobretudo vivendo a Vida. A vossa
conclamagdo: “despertae catolicos ndo integralistas, despertae-vos todos,
se estivéreis adormecidos, vinde viver o Cristo porque € nisso que estara
a salvacdo do Brasil. Despertae, também de vosso sono inquietante,
integralistas ndo catélicos, porque se ndo aprenderdes a rezar trabalhareis
em vdo! Essa seria, ndo direi a urgente, mas a mais importante das
definicbes. E para dissipar o resquicio de duvida que possa pairar no
espirito de alguns recomendariamos a meditacdo sobre a Igreja e o
Integralismo”.

decisbes no que concerne aos assuntos de seu bem-estar fisico e espiritual. Disponivel em:
<http://pt.acton.org/historical/luis-de-molina-1535-1600> Acessado em: 27/04/2018.
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Igreja j& cuidando da pessoa humana e melhorando a sociedade através
dela e o Integralismo sobre a sociedade. Assim verificaremos baseado no
préprio Chefe Nacional do Integralismo que a missdo da Igreja é pelo seu
préprio objeto, - formar a pessoa e salvar almas — incomparavelmente
superior ao integralismo que pretende formar a sociedade. De tudo isso é
preciso ficar claro o seguinte: é indispensavel ser cristdo e ndo é preciso
ser nada mais que isso para esgotar o cumprimento dos nossos deveres.
Ndo é indispensavel ser integralista (VIDA, 1935, n° 15, p. 02).

Para o articulista chegar até estas afirmacdes acima citadas, mesmo de formas
sutis, é imprescindivel uma construcdo de argumentos e reconhecimento no campo. E
necessario estar incorporado de forma que os demais integrantes do grupo percebam o
habitus que emana, visto que neste espaco 0s agentes comungam do mesmo habitus. O
articulista utiliza dos capitais distintos alcancados por ele no campo, tais como capital
simbolico e cultural, em estado institucionalizado, e transformado em notoriedade, por
exemplo, que lhe conferissem o grau de escrever. Chegar a fazer tais afirmagdes num
veiculo de comunicacdo com as linhas editorias bem delineadas, como ja analisamos, €
tarefa de quem adquire respaldo no campo que esta inserido. O caminho percorrido pelo
articulista até aqui passa, anteriormente por expressar a urgéncia de se abandonar a
competitividade que dilacerava a sociedade e expor uma proposta humanista. Tomemaos,
pois, a colaboracdo do articulista José Carlos de Gouvéa Isnard, da Equipe’ das

Laranjeiras e da Faculdade de Direito.

Infelizmente acha-se a nossa sociedade afligida por uma grave
perturbacdo — a desunido de classes. Quando, pelo aparecimento da
maquina, comegou a constituir-se a classe dos capitalistas, que, em vista
do seu bem particular e egoista, oprimiam e ludibriavam a classe dos
proletérios, comegou também a desunido das classes. Com toda razdo os
proletarios que se viam pagar por um dia inteiro de trabalho uma quantia
infima que s6 lhes permitia ndo morrerem de fome (o que seria contra o
interesse dos capitalistas) comegaram a reagir. Envenenou-se essa reacao,
e desvirtuou-se de reagdo justa que éra, para tornar-se um 0dio invejoso
de pobres contra ricos. Em linhas gerais, € esse 0 resumo de um breve
apanhado de uma face, das muitas que tem a nossa complexa sociedade
moderna.

™ Tornou-se pratica nas equipes sociais 0s universitarios engajados nestes movimentos mais humanistas
disponibilizarem tempo para irem até as comunidades mais carentes, nos morros e nas fabricas para
alfabetizar os moradores mais pobres.
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Durante a Grande Guerra de 1914, em que pobres e ricos, capitalistas e
proletarios, lado a lado morriam, sofriam, enfim, tinham os mesmos
interesses, nasceu na cabeca de um jovem normalista francés, Robert
Garric, a ideia de fundar uma associacdo que reunisse como irm&os
pobres e ricos, ignorantes e instruidos, em que os instruidos ministrariam
aos ignorantes os conhecimentos que a Providencia lhes tinha permitido
adquirir, e em que os pobres ministrariam aos ricos os resultados de sua
dura experiéncia de vida, experiéncias que os ricos geralmente, devido as
suas condicGes de facilidade na vida, ndo costumam possuir. Ndo ficou
Robert Garric em idealizagGes que em matéria social nada valem. Tendo
reunido alguns colegas, logo depois da guerra, fundou a primeira equipe
social. Equipe significa um conjunto homogéneo de diversas pessoas que
trabalham para um fim comum, foi um nome, sem duvida, muito bem
escolhido e dos que melhor poderiam exprimir o verdadeiro sentido e o
verdadeiro espirito da associacdo. Uma associacdo com uma finalidade
tdo nobre como a de irmanar, aproximar as classes da sociedade até entéo
inimigas, ndo podia deixar de ter uma grande aceitacdo tanto por parte
dos burgueses como dos proletarios. Com efeito, decorrido um espaco de
tempo pouco superior a uma dezena de anos, contava esse movimento
social com muitos milhares de aderentes. E muito consolador para um
cristdo ver que membros de classes antagdnicas da sociedade, que tinham
esquecido a grande verdade de que todos sdo irmaos em Cristo, puzeram
de lado esse falso antagonismo e abragaram-se numa obra de amor e
devotamento mutuo. E grandiosa a finalidade das equipes sociais, e é
grandioso 0 meio de que se servem 0s equipistas (membros da equipe)
para realizarem essa finalidade. E a instrugdo. NOs estudantes, ndo
podemos conceber a necessidade da instrucdo para a realizagdo da nossa
vida, pela simples razdo de que possuimos ainda que rudimentarmente, e
gue s6 concebemos a necessidade duma cousa que nos falte. Mas sempre
podemos ter uma ideia ainda que imperfeita: um operario que ndo saiba
ler e escrever, que ndo possua alguns rudimentos de cultura, esse operario
nunca podera ter um consolo intelectual, e, por consequéncia disto, tera
semi-impedidos os consolos espirituais e morais. Ele ndo podera nem
mesmo melhorar a sua situacdo material na sociedade. E pois humano e
Cristdo instruir. E também patridtico. O nosso Brasil, que tem uma
porcentagem enorme de analfabetos na sua populacéo, ressente-se dessa
falha que lhe impede o verdadeiro progresso, o cultural. Do que acima
ficou exposto podemos concluir: que as equipes sociais constituem uma
associagdo tdo bela quanto util, que merece, portanto, a atencdo de todos
0s catdlicos que, compreendendo a grande verdade de que todos séo
irmdos no Cristo que derramou 0 seu Sangue pela nossa salvacgéo,
desejam praticar e viver essa grande verdade (VIDA, 1934, n° 01, p. 08).

Neste artigo Isnard coloca em xeque 0 que esta por tras do conceito weberiano
de que o lucro seria a benignidade de deus ao individuo, é cedi¢co que Max Weber constata
que o acumulo de capital através dos esforcos do individuo passou a ser um dever no ponto
de vista ético-religioso. As vocagOes ou atividades profissionais foram assim motivadas e
ganharam a conotacdo de bem supremo, a expressao da propria vontade de deus. O artigo
ainda coloca em xeque a competitividade e a desigualdade da sociedade e expde que a

fraternidade ndo necessitava constituir um par com o integralismo, de tal modo €
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evidenciada a proposta humanista de Jacques Maritain, apontando que a proposta do
também francés Robert Garric ndo ficou apenas em idealizagGes, mas parte para a pratica,
uma pratica cristd, humanistica, préxima a proposta por Maritain de ser uma filosofia ndo
desvinculada de atuagcdo. Em tal perspectiva convida os catolicos e estudantes a praticarem

este humanismo cristao.

Por outro lado, a vertente integralista exaltava Mussolini e seu plano nacional.
E importante perceber a disputa acirrada pelo posicionamento visto que o enfrentamento
vinha também do curso de Direito, a parir das palavras do articulista Virgilio Gaudie

Fleury, 4° Ano do curso.

O observador, sereno e imparcial, que debrucar sobre as angustias do
mundo moderno, auscultando as palpitagdes da hora que passa, €
arrastado a ter uma atitude nitida e corajosa, diante dos problemas que
desafiam a argucia e a perspicécia dos estadistas contemporaneos. A
carunchosa liberal democracia, impotente para resolver as aflicdes que
atormentam a humanidade, veiu despertar a cristandade para a luta,
acordando a burguesia narcotizada pelo sensualismo de uma civilizagdo
materialista. Duas correntes se esbocam claramente: 0 comunismo e 0
integralismo, ou melhor, Satanaz ou Cristo. A doutrina marxista, disse
muito bem o admiravel Berdiaeff. “é carne da carne ¢ sangue do sangue
do capitalismo”. E o integralismo é o grande reduto do espirito cristdo
gue combate encarnicadamente a civilizacdo individualista ou bolchevista
(pois uma é consequéncia da outra), que traiu a sua origem divina e a sua
finalidade superior. O messianismo marxista conseguiu angariar diversos
adeptos, pois promete as multiddes uma vida paradisiaca aqui na terra.
Mas a experiéncia, que se esta processando na cobaia moscovita, é 0 mais
eloquente atestado da faléncia do regime igualitario. Providencialmente,
0 movimento integralista, iniciado por Mussolini é o tumulo do
individualismo e sepultura dos propagandistas vermelhos. O homem
moderno repete a parabola do filho prodigo: depois de abandonar o seu
Pai, retorna, persuadido de seu erro, para 0 convivio carinhoso e
acolhedor d’Aquele que ¢é todo amor e bondade. O crepusculo
materialista cedera lugar & aurora bem-dita e radiosa de uma civilizagdo
alicergada nas Verdades Eternas e nos sublimes ensinamentos do Mestre
Divino. O século XIX, foi o século da duvida e da negacao; o século XX,
sera o século da afirmacg&o e da crenga, reconciliando-se definitivamente
0 Homem com Deus (VIDA, 1934, n° 04, p. 04. Grifo nosso).

Em tal perspectiva, o articulista Sylvio Elia, escreve:

[...] O mundo ocidental, desorientado culturalmente, mas néo, a rigor,
espiritualmente, continuara a reagir. Mussolini refaz a cultura latina;
Hilter reconstréi a cultura germanica. E, pairando, acima das culturas, a
Igreja continuara a sua missdo de gldria e sacrificio, mantendo o
equilibrio da espiritualidade [...] (VIDA, 1935, n° 13, p. 06).
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A resposta a esse posicionamento vem nas paginas da edi¢do n° 19, de 1935.
Os articulistas menos entusiasmados pela teoria impactante de nacdo e lideres fortes
nutriam certo receio que as extremidades defendidas por lideres ufanistas pudesse
recolocar a sociedade numa nova guerra mundial, de tal modo, no artigo”™ da edic&o n° 19,
frisava-se que tais posicionamentos iam de encontro a parametros estabelecidos no Pacto
da Liga das NacOes estabelecidos no contexto da Primeira Grande Guerra (1914-1917),

que trazia o seguinte:

O mundo seguindo seu curso normal de evolucdo é de tempos em
tempos, de periodo em periodo assustado com o0 aparecimento de
conflitos, e com estes surge a pergunta: guerra mundial? [...] a paz existe
e pode ser duradoura desde que sejam obedecidos e respeitados os mais
simples principios de vida cristd, e que as nagdes se unam sob as mesmas
aspiracdes seguindo intransigentemente os principios de vida coletiva
(VIDA, 1935, n° 19, p. 07).

Este o conceito unilateral italiano, que esquece o direito alheio, 0 bem
estar do mundo, para a satisfacdo de seus interesses pessoais. Encarando-
se, porem, o fato sob um aspecto global, totalitario, constitui a guerra
presente em verdadeiro crime internacional; para isto demonstrar basta
que citemos de passagem a seguinte frase de De Visscher: “o Direito
Internacional tem precisamente por funcdo conter a liberdade de acdo de
cada Estado nos limites compativeis com a dos outros Estados”; como
vVemos na questdo que examinamos mesmo que a nagéo fascista tenha as
melhores intencGes de civilizar aquele povo semi-selvagem ndo é
assistida no seu ato, de direito algum, jA manifestou-se taxativamente
neste sentido o Instituto Americano de Direito Internacional em 1916
(Ibidem, p. 08).

E o articulista enfatizando uma vida cristd insiste que pode haver métodos
menos conflituosos, de forma igualmente sutil como a do artigo do Isnard, questiona se
existe necessidade de se fazer uso de violéncia. Os leitores mais agucados podem
certamente fazer um paralelo, pois, o articulista conclui deixando nas entrelinhas do texto a

inaplicabilidade do integralismo no caso brasileiro.

Mais prudente, pois devia ter sido a Italia na ansia de resolver sua grande
crise; deveria ter procurado uma possibilidade de responder esta dificil
pergunta; “ndo poderemos resolver todas as dificuldades por outras
maneiras que ndo seja a mao armada? ”(lbidem, p. 08).

Pode-se notar, aqui, o discurso politico embasado com conteudo historico e

juridico para se fazer o enfrentamento no mesmo nivel académico. Esta ocorréncia € mais

" No artigo intitulado: Guerra Justa, Pedro Enout, discute elementos acerca do Direito Internacional, sobre a
permanéncia do pais numa guerra, bem como da chamada guerra justa (licita) ou guerra injusta, da
obrigacgdo dos paises de acatarem o tratado firmado e a busca pela paz entre os Estados Nacionais.
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uma vez feita dentro do curso de Direito; assim, logo percebemos que os articulistas
escrevem tendo como ponto de partida, como alicerce, as mesmas bases tedricas, pois
compartilhavam o mesmo campo, entretanto percebe-se que ndo partilhavam o mesmo

habitus, pois suas praticas comecam a revelar-se dispares.

Conforme a conceituacdo de Bourdieu, que j& expusemos neste trabalho,
podemos entender que € dentro dos campos que acontecem os enfrentamentos ndo apenas
entre individuos, mas também entre organizacdes em busca dos seus bens simbolicos. De
tal modo, podemos também afirmar que as relacGes entre os campos nem sempre se dédo de
forma harmoniosa, possibilitando a geracdo de enfrentamentos em torno do poder
simbdlico. Segundo Bourdieu:

Um campo é um espaco social estruturado, um campo de forcas — ha
dominantes e dominados, ha relagcBes constantes, permanentes, de
desigualdades, que se exercem no interior desse espaco — que é também
um campo de lutas para transformar ou conservar esse campo de forgas
(BOURDIEU, 1997, p. 57).

Deste modo, quando os articulistas da revista se posicionam de forma
conflitante em relacdo ao outro, colocando o capital simbdlico — no caso da revista, a
credibilidade — em xeque, a resposta que tende a receber dos também articulistas sera na
forma de refutacdo do seu texto em texto posterior’®, quando passa-se a tentar
descredibilizar o texto do oponente de forma legitima, com argumentos plausiveis. Inicia-
se 0 jogo de retaliacdes legitimas dentro deste campo, e quem assumir melhor o controle
dos capitais dispostos na mesa saird vitorioso. Este jogo revela as divergéncias de

interesses entres os agentes inseridos em VIDA.

Entretanto, a origem dessas divergéncias no interior de VIDA tem um
fundamento historico. Estas rixas ndo surgem do acaso, foi algo plantado hd bem mais
tempo no seio da sociedade e se estabeleceu fortemente na sociedade moderna. E a partir

de um eficiente trabalho de doutrinacdo da propria Igreja Catolica, que buscou sedimentar

"® Para Bourdieu, “(O mesmo acontece com a palavra dada ou o desafio.) Em todos os casos, o ato inicial é
um atentado a liberdade de quem o recebe. Ele contém uma ameaca: obriga a retribuicdo, e a retribuicao
com acréscimo; isto ¢, cria obriga¢des, ¢ um modo de reter, criando devedores” (BOURDIEU, 2005, p.
160). No caso da revista Vida, conforme a teoria proposta por Bourdieu, entendemos que a resposta que o
articulista tende a receber serd na forma do “toma 14, da c4” essa pratica consiste na troca, ou na
retribuicdo daquilo que é recebido, entretanto no caso da revista Vida assume um carater de retaliagdo, e
ndo de troca da Dadiva como descrito por Bourdieu. Neste caso “toma 14, da ca” significa a anulagdo da
troca de Déadivas (BOURDIEU, Pierre. RazBes préaticas. Sobre a teoria da ac¢éo. 6. ed. Campinas, SP:
Papirus, 2005. p. 159 - 165 (Capitulo intitulado: A Economia dos bens simbdlicos).
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isto no imaginério da sociedade, se consolidou. No pontificado de Ledo Ill, é elaborada a
Enciclica Rerum Novarum (sobre a questdo dos operarios) que, entre outros pontos, coloca-
se na contramdo das questbes defendidas pelo materialismo dialético, tdo estimadas pelas
classes trabalhadoras que se espalhavam na Europa, de tal modo, a politica adotada pela
Igreja Catolica passa a ser uma caga ao comunismo ou a qualquer tipo de ideologia
marxista, a ideia era que, “aniquilada a hidra comunista, triunfe o Reino do Amor” (AZZI,

1979, p. 202). Assim sendo, Rerum Novarum trazia o seguinte:

A solucdo socialista

3. Os Socialistas, para curar este mal, instigam nos pobres o 0Odio
invejoso contra 0s que possuem, e pretendem que toda a propriedade de
bens particulares deve ser suprimida, que os bens dum individuo qualquer
devem ser comuns a todos, e que a sua administragdo deve voltar para -
0s Municipios ou para o Estado. Mediante esta transladacdo das
propriedades e esta igual reparticdo das riquezas e das comodidades que
elas proporcionam entre os cidadaos, lisonjeiam-se de aplicar um remédio
eficaz aos males presentes. Mas semelhante teoria, longe de ser capaz de
pdr termo ao conflito, prejudicaria o operario se fosse posta em prética.
Pelo contrario, é sumamente injusta, por violar os direitos legitimos dos
proprietarios, viciar as funcdes do Estado e tender para a subversdo
completa do edificio social.

O comunismo, principio de empobrecimento

7. Mas, além da injustica do seu sistema, véem-se bem todas as suas
funestas consequéncias, a perturbacdo em todas as classes da sociedade,
uma odiosa e insuportavel serviddo para todos os cidadaos, porta aberta a
todas as invejas, a todos os descontentamentos, a todas as discordias; o
talento e a habilidade privados dos seus estimulos, e, como consequéncia
necessaria, as riquezas estancadas na sua fonte; enfim, em lugar dessa
igualdade tdo sonhada, a igualdade na nudez, na indigéncia e na miséria.

Por tudo o que Nos acabamos de dizer, se compreende que a teoria
socialista da propriedade colectiva deve absolutamente repudiar-se como
prejudicial aqueles membros a que se quer socorrer, contraria aos direitos
naturais dos individuos, como desnaturando as fungdes do Estado e
perturbando a tranquilidade publica. Fique, pois, bem assente que o
primeiro fundamento a estabelecer por todos aqueles que querem
sinceramente 0 bem do povo é a inviolabilidade da propriedade
particular. Expliguemos agora onde convém procurar o remédio tdo
desejado.
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Obrigacdes dos operarios e dos patrdes

10. Entre estes deveres, eis 0s que dizem respeito ao pobre e ao operario:
deve fornecer integral e fielmente todo o trabalho a que se comprometeu
por contrato livre e conforme a equidade; ndo deve lesar o seu patréo,
nem nos seus bens, nem na sua pessoa; as suas reivindicacdes devem ser
isentas de violéncias e nunca revestirem a forma de sedi¢Ges; deve fugir
dos homens perversos que, nos seus discursos artificiosos, lhe sugerem
esperangas exageradas e lhe fazem grandes promessas, as quais sO
conduzem a estéreis pesares e a ruina das fortunas (RERUM
NOVARUM, 1891).

Em tal perspectiva:

Assim, pelo que se convencionou ser o modo magisterial de se
pronunciar sobre a problematica social, tem-se como marco a Rerum
Novarum de Leao XIIl. Nela o Papa, depois de alguns paises da Europa,
propBe-se a refutar as doutrinas e atividades perniciosas que contradizem
a razdo e a experiéncia humana universal e privam o homem de sua
grandeza inata (SCUDELER, 2014, p. 19).

Desde entdo a Igreja Catdlica entendia o comunismo como uma doutrina
detentora de préaticas nocivas as questbes da fé e, num sentido mais amplo, da propria
ordem. Sendo a Revista VIDA o mecanismo da prépria AUC ligada de forma estreita aos
designios romanos, parcela expressiva dos seus colaboradores mantinha sua postura
alinhada ao pensamento da Santa Sé, ndo por obrigacdo, mas por afinidade, por conviccao,
por comungarem do mesmo habitus. Nestes conflitos discursivos o que se torna grande
destaque € a conducdo do teor anticomunista, bem como a incitacdo ao autoritarismo e ao

integralismo, de modo que para 0s jovens:

A Unica solucdo para a salvacdo do mundo era, portanto, a contra-
revolugdo, ou seja, a volta do espirito de ordem medieval. Assim sendo, a
entidade Tradicdo, Familia e Propriedade destinava-se a restauragdo da
ordem. Com a mentalidade de novos cruzados, os jovens agremiados
sairam pelas ruas com suas faixas e bandeiras, promovendo nos centros
urbanos uma campanha anticomunista (AZZI, 1979, p. 204-205).

No mesmo sentido, nas paginas do periodico o articulista diz:

Ha no Brasil milhares de pessoas certas de que o materialismo da
concepcao geral de vida e a insuficiéncia de nossa organizagdo politica,
vao nos levar ao comunismo. Ha no Brasil milhares de mocos que acham
necessaria uma reacgdo espiritual mais ativa do que uma simples mudanca
individual de ideias. [...] Cem mil homens vestem hoje a camisa verde em
quase todos os municipios brasileiros. O Integralismo atualizou a grande
revolucdo em poténcia nos povos dispersos da Patria. O Integralismo
compreendeu que as forcas espirituais da Nacdo queriam se dar
totalmente a obra da salvacéo temporal (VIDA, n° 04, 1934, p. 16).
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Neste mesmo sentido, ainda conforme as paginas do periddico, o articulista
diz:
No ambito social e politico o primeiro traco de reacdo € o interesse que
esses assuntos atualmente despertam entre os mocos. E sobre isso a
compreensdo que a mocidade vae adquirindo de que € preciso descobrir
aquilo que Tristdo de Athayde chamou de “sentido heroico da vida”.
Acéo Catdlica, Integralismo ou Comunismo s&o movimentos de mogos
que tem disposi¢do para o sacrificio. E entre nds, a mercé de Deus,
ninguém desconhece a marcha brilhante da Acdo Catdlica e do
Integralismo. Quanto ao comunismo sdo dificeis de avaliar as suas
possibilidades. Sabe-se que é um mal que tem seus apdstolos e por isso
mesmo precisa ser combatido com energia e tenacidade. Nao nos
esquecamos entretanto que, de todas as responsabilidades que tem o
jovem académico, a maior, a Unica de que dependem as outras todas, € a
responsabilidade sobre si proprio. Um homem vale pelo que é, pelas
virtudes que tem e pela libertagdo do pecado. Nisto devem meditar os que

neste momento entram para a nossa Universidade (VIDA, n° 11, 1935, p.
02. Grifo nosso).

Portanto, nas linhas editorias da revista, 0 que era dito na secédo de religido era
rebatido na secdo politica. O enfrentamento necessitava de muita percep¢do do campo e
dominio dos capitais que 0s agentes tinham a sua disposicdo, era, entdo, uma disputa
simbolica bastante inteligente, até porque, como analisamos, VIDA apresentava um
posicionamento pré-definido, logo, o discurso contrario ao integralismo precisava soar
como humanista cristdo e vir na defesa dos valores humanos, os textos destes articulistas
eram melhores aproveitados quando chegavam a soar como discursos espiritualizados. Os
mais atentos como o articulista Carlos Gouvéa Isnard perceberam esta brecha. O articulista
Isnard entendendo o funcionamento deste campo e percebendo que o discurso humanista
do filosofo catélico Jacques Maritain era a tonica dos bastidores de VIDA” e que
ultrapassavam os bastidores, logo, utiliza-se desta prerrogativa para embasar Sseus
posicionamentos (estes posicionamentos sao importantes em longo prazo visto que estes

posicionamentos humanistas marcarao a vida da Igreja nas décadas posteriores).

Tomemos mais um artigo do periodico a respeito do integralismo, retirando
desta doutrina o teor sacralizado, colocando-o em igualdade de nulidade com as demais
doutrinas mundanas. E importante perceber a abundancia de lucidez social no texto do

articulista, bem como a apropriacdo de capital cultural em nivel elevadissimo, pois o nivel

" Das edicdes publicadas até o final de 1936 e empastelamento da revista, 0 nome de Jacques Maritain n4o
foi citado em apenas 07 (Sete) edicGes num total de 33 (Trinta e Trés), sdo estas: edicdo 02 e 06 (1934),
edicdo 11 e 21 (1935), edicdo 23, 25 e 27 (1936). A evidéncia deste autor o faz ser citado na primeira
edicdo de Vida: (1934, p. 12) artigo “Vamos renascer na liturgia” de: H.A. Mattos.
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de enfrentamento ndo usou cortinas para esconder a opinido; assim, extraordinario €
perceber que o articulista, José Maria Penido Filho, escreve de dentro Centro de Liturgia
da AUC.

Atualmente, vemos diversas correntes politicas e sociais que reagem
contra o tdo falado individualismo que culminou no século XIX.
Podemos grupa-las em dois blocos que chamaremos de bloco da direita
(fascismo, nazismo, integralismo etc.) e o da esquerda (socialismo,
comunismo). Ambas apresentam solucBes para acabar o individualismo,
porém as suas solucbes sdo opostas, e as duas correntes se degladiam e se
degladiardo até a morte de uma delas. Reciprocamente se acusam de
agravar o individualismo. As duas solugdes sdo erradas, tanto uma como
outra. A verdadeira solucéo € a cristd, que ndo digo (como ja ouvi dizer)
que se coloca entre ambas, mas paira acima delas, € muito superior,
infinitamente superior, porque enquanto elas se baseiam no intelecto e
cultura do homem que é falho, a cristd baseia-se na revelacéo,
considerando portanto tudo “sub Ratione Deitatis” colocando-se no ritmo
mesmo da vida divina.

Enquanto estas correntes sociais consideram a humanidade como uma
serie de homens que devem se ajudar mutuamente para melhor viver, o
cristianismo nos ensina que a humanidade é uma s6, unida num so
Homem, que sendo Deus uniu a humanidade a Deus: o Filho do Homem
gue é também o Filho de Deus, Nosso Senhor Jesus Cristo. Com Ele, por
Ele, ¢ n’Ele devem ser feitas todas as coisas. De maneira que somos um
s0 corpo: O Cristo é a Cabeca e n6s somos 0s membros. A Igreja é corpo
mistico do Cristo (VIDA, n° 05, 1934, p. 15).

Como temos analisado, o discurso de VIDA propunha-se a enaltecer os valores
integristas, e essa caca as bruxas atinge diretamente os professores com tendéncias mais
préximas ao marxismo (como analisamos no primeiro capitulo o foco da intervencédo
religiosa também era o ministério da educacdo). Os professores eram perseguidos por seu
posicionamento marxista. E perceptivel que os professores das chamadas ciéncias humanas
sejam responsaveis, por exemplo, por nortear os regulamentos por meio das quais uma
pesquisa é considerada cientificamente validada, a validade do discurso, bem como do
discurso académico passa pelo crivo dos profissionais inseridos nas ciéncias humanas e
atingem outras areas, inclusive aquelas areas académicas mais prestigiadas socialmente,
como o Direito ou a Medicina’®. Além disso, parcela significativa dos professores inseridos

neste campo das ciéncias humanas cujo acimulo de capital nas suas trajetorias pessoais

"8 Exemplo disto nos dias atuais é o trabalho intenso do pesquisador Bruno Latour, que desenvolve sua
pesquisa de ciéncias humanas, inserido nos laboratérios das ciéncias mais tradicionais, exatas “hard”. O
pesquisador se propds desconstruir a ideia de que em ciéncia tudo € fixo. A ideia de Latour é mostrar que
as ciéncias estdo e devem estar em constante mudanga e que nada € tdo solido como afirmava a tradicéo
positivista, de tal modo, propde-se uma redefinicdo dos padrdes do que € cientificamente provavel,
questionando o0 modo de fazer ciéncias.
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dependeu estritamente do empenho em instituicdes académicas e, por isso, sua notoriedade
advém de um prestigio intelectual, veem-se abalados por agentes que possuem uma origem
social abastada, bem como uma posicdo econdmica de destaque ou notoriedade politica,
estes agentes ja detentores do capital simbdlico adquirido em outras areas, acabam
invadindo o campo académico e “expulsando” os concorrentes, trazendo, para Si, a

legitimidade do discurso.

No caso de VIDA era visivel o empenho dos mais abastados em minar a
credibilidade de tais professores, visto que estes formadores de opinido ndo integristas
oferecem um risco tremendo a qualquer projeto fascista de uma sociedade, tal qual nos dias
atuais. No ano de 1934, em sua edi¢do n° 08, podemos ver o direcionamento institucional
que adota o Centro de Estudos Jacques Maritain, a partir da colaboracdo de Francisco

Augusto de La Rocque, do 4° ano da Faculdade de Direito.

Indicado por meus colegas, socios fundadores do Centro Jacques
Maritain, para assumir a presidéncia deste centro de estudos e de ag&o,
hoje inauguramos, cumpre-me dizer-vos algumas coisas sobre o que
pretendemos fazer.

- Todo o0 nosso programa de a¢do pode-se resumir nesta frase: - Difundir
a doutrina catélica nos meios intelectuais. Para isso temos que lutar
ndo s contra os adversarios do catolicismo, como ainda contra muitos
catélicos. A ignorancia da doutrina da Igreja é um fato que se verifica,
infelizmente, a cada passo. Entre os catélicos mesmo, pequena, diminuta
é a percentagem dos que a estudam

Ser catolico, para muitos ainda se resume na pratica de algumas oragdes e
em ir a missa aos domingos, deixando de lado a doutrina e o0s
ensinamentos filoséficos da Religido e da Moral. Entre os adversarios do
catolicismo, 0 mesmo fato se verifica e é essa falta de conhecimentos da
verdadeira doutrina que fazem divergir, na maioria das vezes, separando-
nos de suas convicgoes religiosas.

Por outro lado, facil é verificar-se que muitas sdo as afirmativas de
grande numero de fil6sofos, contrarias a verdade, mercé da circunstancia
de ndo conhecerem 0s ensinamentos e as obras dos doutores da Igreja.
Convencidos da necessidade de lutar contra essa ignorancia, resolvemos
fundar um centro de estudos na Faculdade de Direito da Universidade do
Rio de Janeiro, sob o patrocinio do grande pensador contemporaneo
Jacques Maritain, e assim procedendo ndo fazemos mais que atender ao
apelo que Pio XI, na sua Enciclica Quadragésimo Ano, faz a todos 0s
homens de boa vontade para que cada um cumpra o seu dever, estudando
e instruindo, creando Centros de Estudos, em que se cultive o estudo
segundo os principios da fé.
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Queremos, pois com este esforgo cumprir 0 nosso dever, que é ainda
aquele que Jesus Cristo, ha vinte séculos, ordenou aos seus apostolos:
“Ide e ensinai”. Temos, portanto, um grande ideal a atingir, ideal
necessario para que a nossa a¢do ndo se transforme em simples agitacéo.
Para conseguirmos a realizacdo do nosso ideal, que é, como ja disse,
difundir a cultura, a doutrina e o pensamento catholicos nos meios
intelectuais do Brasil, promoveremos conferencias, cursos especializados,
defesas de teses, e organizaremos uma se¢do de publicidade, conforme
ficou determinado em nossos estatutos. Difundindo a doutrina catolica,
combateremos a0 mesmo tempo as doutrinas materialistas, e para isso
divulgaremos a critica dos grandes pensadores espiritualistas,
especialmente a do grande intelectual Nicolau Berdiaeff, acerca do
“materialismo historico”.

Prestaremos, assim, um grande servico aos nossos colegas da Faculdade
de Direito, onde o marxismo predomina, pelo menos entre 0 corpo
docente, mostrando-lhes que o século XX nédo é, nem nunca sera, o século
estupido de Marx e Engels, mas sim o século de Nicolau Berdiaeff — de
Papini — de Chesterton e de Maritain. Estupido sim, mais do que isso foi
0 século passado, que merece o qualitativo de irracional, por ter sido o
século em que o homem querendo fazer ciéncia sem Deus, se degrada
tanto a ponto de negar a sua natureza de ser livre e racional, que o difere
dos outros animais. Procuraremos ainda, na Faculdade de Direito, fazer
com que os discipulos e os admiradores do autor da volumosa obra “A
formagdo do capital e seu desenvolvimento” se esclarecam, lendo o
“Destino do Socialismo” de Octavio de Faria e as obras de Tristdo de
Athayde e, assim, lutaremos contra a lamentével orientacdo materialista
que domina 0s nossos cursos juridicos (VIDA, n° 08, 1934, p. 15).

Podemos notar o0 teor anticomunista no texto e no direcionamento do centro de
estudos, podemos notar também, que o articulista considera adversarios 0s proprios
catdlicos. O articulista prossegue afirmando a necessidade de se empenhar na causa

nacionalista:

Conquistando a Faculdade de Direito de nossa Universidade, diz muito
bem Tristdo de Athayde, em sua obra “Debates Pedagdgicos” (pag. 27),
conquista 0 marxismo o mais solido baluarte para demolir essa sociedade
burguesa, que tdo amavelmente o convida a colaborar no seu
aniquilamento. Conquistando a Faculdade de Direito como estd
conquistando, continua o chefe da mocidade catdlica, obtém o marxismo
0 ponto estratégico fundamental para contaminar toda a mocidade dos
cursos juridicos e preparar assim o seu estado maior para golpes que
premedita. Ndo ha quem possa, de boa fé, divergir da verdade que essas
palavras de Tristdo de Athayde encerram. Mas é necessario que 0s
marxistas saibam quanto antes, que de hoje em diante encontrardo sempre
pela frente, a barrar-lhes os passos, os estudantes do Centro Juridico
Jacques Maritain, que lutardo para ver a Faculdade transformada num
templo de civismo, onde se cultuem os principios do Direito e da Justica,
e para que deixe de ser o grande paradoxo que de fato é (VIDA, n° 08,
1934, p. 15).
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E chegando ao final do seu discurso escreve que:

No meio do desvairamento universal, do caos absoluto reinante por toda a
parte, das trevas morais em que a humanidade se debate as cegas, 0s
ensinamentos do Cristo representam o Unico clardo de esperanca a brilhar
bem vivo no horizonte caliginoso do futuro. E desiludidas do neo-
paganismo que apenas engendrou a anarquia social, o delirio
individualista, a destruicdo da familia, a desorganizacdo econdmica, a
legitimacdo da imoralidade, a compressdao capitalista, as abjecdes do
bolchevismo — as novas geragbes — aquelas que ndo capitularam ante a
fascinacdo diabdlica do abismo comunista, voltam-se para a Igreja,
reproduzindo mais uma vez a parabola do filho prodigo, e apelam para o
Cristo, como o0 Unico caminho que poderemos seguir, a Unica e verdadeira
solugdo dos problemas da humanidade. Por todas essas razfes, o Brasil
do século vinte, acompanhando o gigantesco movimento recristianizador
que se processa no seio da Civilizagdo contemporanea, também quer
sacudir de si, como poeira maligna, o obsoleto sectarismo liberalista e
antirreligioso que tdo caro lhe tem custado e que ndo pode continuar a
corroer os alicerces da nacionalidade (VIDA, n° 08, 1934, p. 15).

Em tal perspectiva, o Vitalista Alcibiades Delamare expunha que “O
nacionalismo dominara o Brasil — como o fascismo empolgou a Italia — no dia em que
todos se convencerem que o catolicismo € a unica forca capaz de dirigir e governar o

Brasil. Sem catolicismo ndo ha, ndo pode haver nacionalismo”’

a partir de tais textos
entendemos que esse era o habitus de parcela significativa dos participes de uma sociedade
que, no inicio da década, acreditava, de fato, que o mal instalado na sociedade advinha do
comunismo ateu. Em tal perspectiva, tornava-se imprescindivel por parte destes salvadores
da nacéo reintegrar a nacéo, essa responsabilidade foi dada aos integrantes de quaisquer
projetos catdlicos, o “bom catolico” deveria empenhar-se em tal projeto [ja expusemos no
primeiro capitulo deste trabalho um discurso de Dom Sebastido Leme convocando 0s

catélicos para tal empreitada]. Riolando Azzi diz que:

A tese sustentada com veeméncia pelo episcopado, e, em geral, pelos
pensadores catolicos, afirmava a ilegitimidade da nova orientagdo laica
da Republica. Segundo os bispos, a introducdo do ensino leigo nas
escolas, a obrigatoriedade do casamento civil, a laicizagdo dos cemitérios,
e, principalmente, o decreto de separagdo entre Igreja e Estado haviam
transformado a Republica num regime despojado de valor ético (AZZI,
1979, p. 196).

Portanto, parcela significativa dos vitalistas e colaboradores da Revista VIDA

compartilhavam do seguinte pensamento:

S Cf, (AZZ1, 1979, p. 200). Nota 9: DELAMARE, Alcibiades. As duas bandeiras: catolicismo e brasilidade.
Rio de Janeiro: Centro Dom Vital, 1924, p. 112-116.
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Os prelados insistiam que competia a Igreja a funcdo de articular o
mundo de valores a ser reconhecido pelo Estado. Para eles, era a religido,
em ultima andlise, que dava sentido e significado para a existéncia do
Estado. Em outras palavras, um Estado leigo equivalia a um Estado
“impio” e “ateu”, e, portanto, despojado dos valores éticos que
permitissem a sua legitimidade e o reconhecimento por parte dos cristaos.
Essas idéias foram expressas claramente na pastoral coletiva de 1900,
com uma tonica reacionaria bem explicita. Escrita em comemoracdo do
IV Centendrio do descobrimento do Brasil, representa a recusa da
republica leiga, que os bispos designam como “governo impio” (AZZI,
1979, p. 196).

Para ilustrar a caca as bruxas que pontuamos acima, tomamos emprestado

mais um artigo de Vida.

E indispensiavel que haja uma higienizagdo do nosso ambiente
universitario, afim de que seja possivel uma transformacéo completa da
mentalidade comtista dominante, que ilude no homem as tendéncias mais
para uma finalidade superior. [...] Indispensavel é reagir contra esse
comunismo absorvente, que seduz 0s ignorantes ou os de pouco nivel
moral, com a prometida delinquéncia de costumes, ressaltada no
eugenismo, esterilizacdo, aborto livre, etc. Devemos rebaté-lo em
qualquer terreno em que seja levada a discussdo: seja no dominio
filoséfico, no dominio juridico ou no dominio sociol6gico. [...] Néo
combatamos unicamente aquilo que se apresenta sob o rotulo
comunismo. Movimentemo-nos contra tudo que se propuser por meio da
abolicéo de toda e qualquer moral [...] combatamos essa revolucao sexual
[...] Deante do que presenciamos lancamos esperangosamente 0 NOSSO
brado de alerta aos colegas universitarios para que se congreguem e
cooperem nesse movimento formidavel de reacdo dos nossos meios
culturais, que é a A.U.C (VIDA, n° 15, 1935, p. 14).

E nesse campo de luta constante para producdo de espacos de atuacdo
catélicos, 0 movimento integralista produziu no periddico, o seu exército de defesa do
“ideal catdlico” instituindo o cristdo como servidor desse exército. A atitude tomada e aqui
relatada mostra como o homem se torna um mecanismo controldvel nas méos dos
detentores de capital cultural em sentido institucionalizado e incorporado: poder simbélico,
cultural, a parir deste ponto, faz crer que ou o0 agente atua conforme a afirmacdo “Deus
assim ordenou”, ou sera mais um infiel a marchar nas fileiras do comunismo ateu, de tal
modo, aqui, o discurso e a imagem estdo numa simbiose quase que indissoluvel, fruto da
magistral dindmica de producdo de sentidos no campo religioso, de forma que estes dois
elementos estardo estruturando-se no habitus dos recém-chegados a universidade. Em
outras palavras, o discurso proveniente do habitus dos ocupantes é gerador dessas formas
simbolicas, o ambiente que o novo agente esta inserido proporciona nele esta sensagéo de

pertencimento. Conforme Bourdieu (2011), “a razdo e a razao de ser de uma instituicéo e
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dos seus efeitos sociais, ndo estd na vontade de um individuo ou de um grupo, mas, sim, no
campo de forcas antagonicas ou complementares no qual, em fungdo dos interesses
associados as diferentes posicoes e dos habitus dos seus ocupantes, se geram as vontades”
(BOURDIEU, 2011, p. 82).

Para continuarmos a esclarecer a tal caca as bruxas que pontuamos acima,
tomemos um artigo que ja& utilizamos no primeiro capitulo desta dissertagdo (item, 1.3).
Entretanto, aqui, queremos ressaltar outra perspectiva, a vibracdo de quem 0 escreve,
relatando a prisdo de professores marxistas e a ansiedade pela continuidade de eventos
como o sucedido. Para tais articulistas este era o principio do triunfo do civismo contra o
mal instalado na sociedade. Era, por assim dizer, a purificacdo indispensavel que a

Faculdade de Direito necessitava.

O governo, muito acertadamente, logo apds a masdrca comunista de 27
de Novembro, mandou prender os professores comunistas da Faculdade
de Direito, que tanto tem contribuido para o desenvolvimento da doutrina
marxista entre nés, e que evidentemente ndo deverdo continuar a ocupar
as catedras, visto ser esta uma das primeiras medidas de profilaxia social
a serem tomadas. Até agora, foram presos 0s seguintes professores:
Castro Rebello, Hermes Lima, Leonidas de Rezende e Luiz Carpenter
(VIDA, n° 21, 1935, p. 14. loc.cit. Grifo nosso).

Observamos, no primeiro capitulo desta Dissertacdo, que Hermes Lima
gueixava-se de perseguicdo por parte dos alunos bem como dos colaboradores de toda
imprensa catolica, por ter sido o vencedor no concurso no qual também participou Tristdo
de Athayde. Bem como denunciava a relagéo estreita entre os catdlicos e 0s ministros da
educacdo. O toma |4, da ca, proposto por Bourdieu, bem definiu essa acirrada disputa;
assim, podemos perceber que foram intensas ao longo dos anos em que esteve em
funcionamento a Revista VIDA. Em contrapartida, os humanistas defendem a liberdade de

catedra, e ndo se mostram favoraveis a esta perseguicao.

Para encerrarmos a analise deste capitulo queremos sublinhar ser notavel que, ao
longo da historia, a Igreja Catolica tenha sabido se defender das mais variadas ameacas,
inclusive dos discursos que lhe eram ameacadores. Esta autodefesa esteve presente em
tempos como, por exemplo, no periodo de transicdo da Idade Média para o lluminismo,
periodo conflituoso de afirmacdes mais voltadas para teorias que se afastavam dos
designios da Santa Sé. Todavia, em séculos de existéncia, a histéria da Igreja se confunde

com a propria historia, a Igreja é uma instituicdo que “ja estd no limiar de um terceiro
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milénio de existéncia” como ja registrado brilhantemente pelo Professor Newton Cabral
(2008), e tem sabido enfrentar as adversidades, e para permanecer hegemonica e sendo esta
estrutura estruturante, num sentido bourdiesiano, produz um discurso forte e bem ordenado
com varios elementos que levam a sociedade a ter repulsa aos possiveis inimigos da Igreja,

do catolicismo, bem como o0 medo destes inimigos.

No Brasil, o esfor¢o da Igreja a fim de permanecer como a grande referéncia
institucional, ditando as regras tanto para o povo quanto para o Estado, ndo foi diferente,
afinal “a questao ndo ¢ a de influenciar ou ndo o povo, mas, sim, a forma de influencia-lo”
(MAINWARING, 2004, p. 247). Para tal empreitada construiu no imaginario do clero e do
povo uma luta cujo grande desafio se deu a partir do momento em que o Estado brasileiro
cometeu a maior das heresias da modernidade, se tornando laico. A partir deste ponto,
foram sendo tracados planos a fim de ajustar os discursos clericais e alinha-los aos centros
de formacdo intelectual, leigos ou catolicos, aqui, neste caso, o Centro Dom Vital e a
Revista VIDA. Durante a década de 1930, a Igreja ndo tardou em assumir um discurso e um
lado, preferiu estar ao lado das politicas capitalistas combatendo o comunismo crescente na
Rassia. Na década de 1930 o discurso do anticomunismo é como uma contra resposta
Catdlica a toda degeneracdo materialista e impia que impregnava o velho mundo, e

portanto deveria ser erradicado como todo mal deveria estar eliminado totalmente.

De tal modo a construgdo no imaginario popular de que o comunismo e toda
doutrina marxista eram o proprio mal encarnado na sociedade, sobre tudo, porque a Igreja
soube criar no imaginario popular a demonizacdo de doutrinas contrarias a ela. De tal
modo, a Igreja apostou suas fichas na defesa da moral e dos valores cristdos, e aqui o
integralismo e o fascismo carregam essas ferramentas ou seja, trazem para si a ideia que o
integralismo seria 0 portador do verdadeiro cristianismo no Brasil e, em tal perspectiva,
defendia um pais mais forte, que os brasileiros se unissem a uma causa nacionalista e ndo

poupasse esforcos para que tais empreendimentos fossem de fato, colocados em pratica.

De tal modo a Igreja no Brasil passou a buscar e arregimentar pessoas
dispostas a trazerem, para si, a responsabilidade de tornar o Brasil um pais livre do
“inimigo de Deus”, através da adocdo de uma postura quase inquisitorial, que
transformasse cada agente inserido no campo, e que comungasse do mesmo habitus, em

um inquisidor moderno, sendo estes agentes cheios de fervor e visceralmente apaixonados
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pela causa nacionalista. Portanto, lutar contra esses inimigos era (€) um dever de Fé e

Civico. De acordo com Azzi (1979):

Ao propughar uma presenca mais expressiva da Igreja na sociedade
brasileira, os lideres cat6licos ndo se limitam a ressaltar sua funcdo de
defensora da ordem estabelecida. Fazem questdo de colocar em evidéncia
gue a fé catdlica constitui um elemento dinamizador da propria
organizagdo social (AZZI, 1979, p. 199)

Em tal perspectiva, a Igreja Catllica percebe que uma das formas de
dominacdo simbdlica mais eficiente para a fixacdo de ideias na sociedade era se fazendo
presente nos meios de difuséo intelectual; por isso, a opcao de estar a frente do ministério
da educacdo e ter a proximidade com seus ministros (como ja analisamos no primeiro
capitulo desta dissertacdo). A universidade e a imprensa dentro destas universidades foram
0s elementos que mais serviram aos propdsitos catélicos. Isto se torna evidente, uma vez
que, nestes ambientes que estdo os futuros homens e mulheres de decisdo de uma politica

nacional.

Em contrapartida, a Revista também abrigou uma ala menos conservadora, que
marcou os rumos da Igreja mais social, com cunho mais progressista, no Brasil, entre estes
0 proprio Helder Camara que, ap6s se desiludir com o movimento integralista (apesar deste
ator social ndo fazer parte do peridédico no seu inicio), se inclinard a uma postura mais
humanista, e Clemente Isnard que foi participante altamente influente dentro de VIDA.
Pode-se dizer que a Revista foi um laboratério para experiéncias que marcariam o
catolicismo brasileiro. As discussdes travadas em suas paginas mostram o qudo divergente
é o clero brasileiro, e como os clérigos que propdem uma doutrina social necessitam ser
astutos para sobreviver em meio a doutrina oficial. Em outras palavras, como 0s
humanistas inseridos em VIDA precisavam estar atentos as brechas do sistema para
conseguirem emplacar seus objetivos. Em tal perspectiva, adeptos desta corrente de

pensamento ja ensaiavam o que seria proposto adiante.

O proletariado nédo trinfou mundialmente, nem siquer na Russia, pois de
camponeses. Mussolini e Hitler (e também Stalin) ndo sdo suficientes
para justificar o cesarismo de Spengler. Mas ficou de pé a insatisfacdo do
homem, a ansia da felicidade, ambicdo de se tornar sereno. [...]
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Corrompido pelo pecado original, atraido pelas tentagBes do mundo e da
carne. Mas capaz de pelo sofrimento, al¢car-se acima das misérias da terra.
Caido o manto pernicioso de venturas pecaminosas reaparece 0 homem
verdadeiro, avido de Cristo. Por isso o cristianismo €, na sua esséncia, a
religido do Pobre. Pobre, para o cristdo, é o individuo sem vaidade, nem
orgulho, nem amor ao dinheiro. E o individuo que, nada pode
verdadeiramente ambicionar na terra, diante das maravilhas da sua alma.
Que se consome em face da gravidade extrema de se reconhecer
possuidor de liberdade e de poder usa-la para 0 bem ou para 0 mal, e isso
infinitamente. Que ndo compreende os prazeres, quando sabe que outra
alma, tal como a sua, geme talvez bem préximo de si. Que se angustia,
porque ha mulheres infelizes, homens tanoviados, criancas sem ter luz.
[...] Burgueses e proletarios, rivais na luta pela conquista do cetro
materialista, estdo ambos condenados ao castigo e a condenagdo. SO o
amor em lugar do 6dio: a paz cristd em lugar do pacifismo hipécrita ou da
guerra social; a caridade em lugar da exploragdo e a pobreza em lugar
riqueza Machiavel, poderdo verdadeiramente trazer ao mundo a calmae a
confianca, de que tanto necessita (VIDA, n° 20, 1935, p. 13-14).

De certa forma estas colocacbes permitem entender alguns pontos, por
exemplo, o motivo pelo qual boa parte da populacdo brasileira, inclusive nos dias atuais,
tem uma repulsa a movimentos de esquerda. Bem como, parte significativa desta mesma
sociedade se sensibiliza quando instigados a participar de alguma campanha fraterna
promovida pela Igreja. Para os mais apaixonados por uma vertente ideoldgica direitista (no
caso de VIDA, integrista) e menos dotados de senso critico, acredita-se que a esquerda, é o
cerne de todo desarranjo nacional. A ideia da Igreja de colocar ordem na sociedade, visto
que o materialismo proposto por Marx havia desestruturado e mergulhado a sociedade num
caos sem precedentes, ainda é bastante vivo e pulsa no povo brasileiro. Entdo podemos
afirmar que deu certo, sim, o empreendimento catdlico “iniciado” em VIDA, pois o fruto
deste trabalho é também para ser colhido em longo prazo, como bem soube fazer a Igreja
ao longo da sua historia. A partir de uma leitura mais sistematica certamente pode-se notar
que permanece nos dias atuais, uma supervalorizacdo de elementos defendidos pelo
Integralismo na Revista VIDA na década de 1930, tais como: moral, civismo, familia,

ensino religioso nas escolas, heterossexualidade, escola sem partido etc.

Outro ponto a ser levado em consideracdo € exposto por Azzi (1979),
“considerando-se os militares como os guardides da patria, a Igreja procurou também uma
aproximagio com o exército” (AZZI, 1979, p. 193). E comum nos dias atuais percebermos
que quaisquer conflitos que emerjam na sociedade, parcela significativa desta sociedade
clamaréa por intervencdes militares. Pode-se, entdo, afirmar que uma nagdo amante da sua

patria € uma nacdo livre de ideias, governos e propostas de esquerda, nagdo esta que
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condena veementemente quaisquer politicas e seguidores do velho marxismo. E importante
percebermos aqui como a religido e, neste caso, a fé catdlica, produz sentidos e
motivacOes; demonizasse a0 mesmo tempo em que se criam elementos sagrados,
observamos a manifestacdo do sagrado e do profano soltar-se da dimensao transcendental e
habitar nos valores terrenos mais palpaveis aos seres humanos, como é o caso da politica.
De forma genial, a Igreja soube transformar este tema em tema sagrado. E de forma muito
eficaz estes centros de formacdo e difusdo do catolicismo sdo fundamentais visto que
foram os meios pelos quais se produziram estas imagens e discursos. A eficiéncia dos
empreendimentos integralistas pode ser notada, pois tais ideias permanecem vivas no
imaginério do povo brasileiro. Nosso esforco investigativo chega até aqui acreditando que,
de fato, a Revista VIDA contribuiu significativamente para o alargamento do que se
entende por campo religioso brasileiro e, como mecanismo oficial da A¢do Universitaria
Catdlica, colaborou para a sedimentagdo de um discurso de “lugar ideal” ou “Brasil ideal”,
e aqui, seja integralista ou humanista, a proposta foi alcancada por ambos, pois na
perspectiva integrista, a proposta era a seguir os moldes romanos, de nacao forte e unida,
nacionalista. Ja a vertente humanista de VIDA, também obtve suas vitorias, ao passo que 0
discurso da tolerancia é constantemente enfatizado nos textos dos seus articulistas. E uma

batalha sem vencedores.
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4. IMPACTOS DA REVISTA A LONGO PRAZO

Como temos analisado, a Revista VIDA se tornou o meio de propagacao das
ideias de jovens durante a década de 1930, sendo interrompida pela decretacdo do Estado
Novo. Acreditamos ser de fundamental importancia a andlise do grupo dos aucistas
inseridos no Centro Dom Vital para a compreensdo do campo religioso brasileiro, pois a
analise destes atores sociais permite enxergar como a forca do grupo aucista, saido do
Centro Dom Vital, ficou registrada nas paginas da Revista VIDA, evidentemente que de
forma complexa, visto que a relagdo no interior da revista foi marcada pelo desacordo e
pela disputa. A partir de nossa analise pudemos perceber que o grupo nunca foi uma massa
homogénea, monolitica e que, portanto, ai reside a complexidade de entender seus
posicionamento, discurso e praticas. Evidentemente que pela posicdo oficial do periddico,
0 grupo como um todo recebeu criticas dos demais competidores do campo social,
principalmente por seu capital social elevado, levando-os a ter posi¢oes de destaque junto
ao Ministério da Educacao, Faculdade de Direito do Rio de Janeiro ou mesmo nos salfes
literdrios nos quais o aproveitamento do capital social levaria 0os mais célebres vitalistas a

receberem convites.

A partir da andlise podemos assegurar algumas coisas. Podemos afirmar
categoricamente que, as manifestacdes dos opositores de VIDA demonstram que 0 grupo
dos aucistas esteve longe de obter o consenso na arena publica. Podemos destacar ainda
que o grupo incomodava, a tal ponto de ser o centro das discussdes de outros periddicos da
década em analise. Bem como podemos afirmar que o consenso dentro de VIDA néo foi
alcancado, e isto é peca fundamental para a consolidacdo dos parametros que pontuamos
ao final do capitulo anterior. Foram justamente estas divergéncias no interior da Revista
VIDA que marcaram o pensamento das variadas classes sociais brasileiras, tanto em &mbito

integrista, quanto no humanista cristéo.

Ainda durante a década em que esteve em funcionamento pleno, na Revista,
em meio ao clima do Estado Novo os pontos de vista mais proximos ao liberalismo e ao
comunismo nao reverberam por muito tempo, pois em meio aquele clima de tensdes

politicas tais posicionamentos ndo encontrariam espaco para se manifestar. De tal modo é
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decretado o empastelamento da Revista®. Apés este episédio o Centro Dom Vital ndo
alcanca 0 mesmo sucesso de imprensa que havia conquistado no inicio na década quando a
Revista VIDA havia nascido, mesmo havendo, no Centro, revistas de maior envergadura,
como A Ordem, também dirigida pelo proprio Alceu Amoroso Lima, uma imprensa que
ideologicamente mantivesse uma postura conflitante ndo encontraria eco em tal governo.
De tal modo, a Revista VIDA se dissolveu em meio aqueleclima. Entretanto, os legados
destes ideais frutificaram e alcancaram deécadas posteriores, como ja pontuamos. O
humanismo integral, proposto por Jacques Maritain e colocado em pratica, calorosamente,
pelos aucistas, foi na revista, sem sombra de duvida, fundamental para o funcionamento do
mundo moderno, e aqui, no caso brasileiro ap6és a década de 1930 veremos 0s

desdobramentos de elementos iniciados no periodo de funcionamento da revista (1934-37).

4.1 IMPACTOS DA REVISTA: HUMANISMO INTEGRAL

Constatamos que varios dos articulistas vindos das bases do Centro Dom Vital
se tornaram célebres homens nos centros de decisdes das suas comunidades, bem como nas
suas dioceses como foi caso de José Carlos Gouvéa Isnard, colaborador assiduo, perspicaz,
um dos maiores exemplos na Revista de aproveitamento de capital cultural em estado
institucionalizado, isto é, socialmente ratificado por instituicbes, como os titulos
académicos, bem como por seu ingresso na Ordem de Sdo Bento (OSB), em 1937, na qual
assumiu o nome de Clemente. Eficiente no uso do capital simbdlico, Clemente Isnard
tornar-se-a nas décadas posteriores peca fundamental do enfrentamento das desigualdades
de forma bastante lucida, como no caso das ditaduras no Brasil. Para compreendermos a
influéncia deste humanismo na lIgreja brasileira contemporanea citamos Mainwaring
(2004):

8 No ano de 1936, as edicdes 27-28 (Junho / Julho) e 30-31 (Setembro e Outubro) sairam juntas nas mesmas
edicbes, normalmente a revista apresentava 16 paginas, mas aqui nestas ocasifes ambas contém 24
paginas. Acreditamos que as duas edi¢cfes no mesmo més sdo consequéncias das pressdes provenientes do
Estado Novo, que apesar de ser oficializado em 1937, teve seu esboco iniciado anos antes;
consequentemente, a revista atrasava as edi¢Ges. Entretanto, para ndo deixar de publica-las eram inseridas
no més subsequente.
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Depois de mais de um século de combate a moderniza¢do, desde a
segunda Guerra Mundial e especialmente depois de Jodo XXIII, a Igreja
tem se aberto ao mundo moderno. As imagens tradicionais da Igreja (a
igreja como instituicdo e a Igreja como sociedade perfeita) tém sido, em
anos recentes, desafiadas por uma rapida sucessdo de novas imagens:
igreja como povo de Deus, como serva e como simbolo de salvacdo do
mundo (MAINWARING, 2004, p. 23).

Afirma ainda Scott Mainwaring (2004, p. 24) “Além disso, no mundo

contemporaneo, na medida em que a sociedade se torna cada vez mais racionalizada, a

religido vem a ser uma esfera especial do ndo-racional”, Mainwaring (2004) ainda ressalta

que:

De modo geral, as préaticas sociais e as identidades institucionais ndo se
modificam porque surgem novas idéias, mas, sim, porque o conflito
social leva a uma nova maneira de se compreender a realidade. Diferentes
forgas sociais desenvolveram novas visdes de politica e os debates
resultantes se refletiram na discussao interna da Igreja e no ideéario de sua
prépria missdo (MAINWARING, 2004, p. 25).

Ainda segundo Scott Mainwaring (2004):

A crise na Igreja brasileira teve inicio apds a Segunda Guerra Mundial e
foi resultado de uma rapida transformacdo da sociedade sem que
houvesse uma mudanca correspondente por parte da Igreja. As
manifestacBes da crise incluiam uma resisténcia a secularizacdo, o
alarmante crescimento do protestantismo e do espiritismo, menor
comparecimento a missa, uma crise de vocagles, 0 crescimento da
esquerda, e uma perda de influéncia entre as classes dominantes e a classe
operaria urbana. Os lideres mais proeminentes da Igreja sentiram que
essas mudancas ameagavam a instituicdo. A crise estimulou mudancas
eclesiasticas ao fazer com que a hierarquia tomasse consciéncia de que
era preciso repensar a missdo da Igreja (MAINWARING, 2004, p. 33).

Dom Clemente Isnard, intelectual de uma erudigdo humanistica construida de

mé&os dadas com a sua preocupacdo com o sagrado e com 0 que entendia como a defesa

dos interesses da instituicdo Igreja Catdlica, integra 0 movimento da Igreja progressista

brasileira, movimento este que rompeu com o tradicionalismo catélico da década de 1930,

levando, ndo sem ressalvas, a Igreja a novos rumos e horizontes, constituindo-se como um

agente importante de formacdo da sociedade civil brasileira contemporanea®. A Igreja

Catolica Progressista implantou movimentos sociais modernos para uma época carente de

avangos sociais e eclesiasticos, tanto nos centros urbanos quanto na zona rural, iniciados

81 Este rompimento ndo é total. Visto que a Igreja é um grupo e sempre se mantera como tal, um exemplo
disto é a forma de celebrar.
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pelos trabalhos basistas das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs®*?) nos anos 1960.
Assim Mainwaring (2004) se refere ao grupo com ideias progressistas:

A Igreja popular tem guestionado alguns dos interesses da instituicdo e
renunciado a diversos tipos de influéncia. Preocupa-se menos com a
expansdo do protestantismo e tem mais interesses no ecumenismo. N&o se
preocupa em desfrutar de influéncia entre as classes dominantes, pelo
contrario, procura ser “Igreja pobre, dos pobres”. Preocupa-se mais em
ser um simbolo do mundo do que com 0 nimero de pessoas que assistem
a missa (MAINWARING, 2004, p. 33).

Ainda em conformidade com Mainwaring (2004, p. 34): “Na Igreja popular
predomina a visdo de que a missdo fundamental da Igreja é a de servir ao mundo, nao de
servir a si mesma”. Contudo, estas medidas adotadas pelos progressistas ndo agradariam a
todas as alas da Igreja, sobretudo, as mais conservadoras. O declinio da Igreja Progressista
pode ser atribuido a uma série de fatores, embora possa ser apontado o esfor¢co orquestrado
do Vaticano para reduzir a influéncia da Teologia da Libertacdo na Igreja brasileira foi
fundamental para o declinio. Mainwaring (2004, p. 31) afirma que “o declinio da igreja

popular ap6s 1982 foi, em boa medida, consequéncia das pressdes do Vaticano”.

De acordo com Mainwaring, “A Igreja ndo encarava a transformacgdo da
sociedade como sendo parte de sua missdo; pelo contrario, a maioria do clero se opunha
vigorosamente as grandes mudancgas sociais como sendo prejudiciais a ordem crista
tradicional” (MAINWRING, 2004, p. 45). Segundo 0 mesmo autor (2004),

8 Um dos mais recentes pronunciamentos do Magistério sobre as CEBs ocorreu na V Conferéncia Geral do
Episcopado Latino-americano e do Caribe, realizada, pelo CELAM, em Aparecida (2007), quando foi
ressaltado que “as comunidades eclesiais de base terdo cuidado para ndo alterar o tesouro precioso da
Tradicdo e do Magistério da Igreja”, visando retificar as frequentes desorientacGes havidas em épocas
passadas. As CEBs sdo comunidades, uma reunido de pessoas gque vivem na mesma regido, tem uma
mentalidade unificante e possuem a mesma fé. Sdo eclesiais, porque estdo unidas a Igreja ou a um grupo
de acdo social. Sdo de base porque sdo constituidas de pessoas das classes populares e de menor cultura e
se contrapdem aos que tém posses. Localizam-se em geral na zona rural e na periferia das cidades.
Organizam-se em torno das pardquias, capelas, centros sociais ou associa¢cbes comunitérias por iniciativa
de leigos, padres ou bispos [...] As CEBs permitem que a organizagdo se dé através de comunidades
menores, onde 0s membros podem estabelecer lagos comunitarios entre si. Assim, as paréquias
evangelizadoras podem se tornar verdadeiras comunidades paroquiais de vanguarda (Disponivel em:
<https://pt.wikipedia.org/wiki/Comunidades_Eclesiais_de_Base>. Acessado em: 12/out/2018). Certamente
pode-se afirmar que as conferéncias catélicas de Medellin (1968) e de Puebla (1979) contribuiram
decisivamente para a consolidagdo das CEB’s aqui no Brasil. Em tal perspectiva, a conferéncia de
Medellin buscou aplicar os principios decididos no Concilio Vaticano Il considerando as necessidades da
Igreja na América Latina. A tematica proposta foi “A Igreja na presente transformacéo da América Latina
a luz do Concilio Vaticano II”. Seguindo os direcionamentos da conferéncia de Medellin, estd em Puebla
(1979), sob o tema “Evangelizagdo no presente € no futuro da América Latina”. A Igreja buscou reafirmar
os direcionamentos do Vaticano Il, colocando-se no engajamento a favor dos mais pobres.
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Para os tradicionalistas, 0s movimentos populares constituiam uma
ameaca. Na medida em que adquiriam um enfoque progressista e
anticatélico e questionavam o carater hierdrquico da sociedade,
desafiavam a visdo de mundo dos catolicos tradicionais. O movimento
camponés dos anos 50, por exemplo, apoiava a reforma agraria que 0s
catélicos tradicionais viam como uma forma de solapar o direito cristdo a
propriedade privada (MAINWARING, 2004, p. 55).

Além disso, durante a década de 1930 a Igreja ndo aceitava as praticas
religiosas populares, as encarava como manifestacdes de “ignorancia religiosa”, havia
pouco ou nenhum respeito a religiosidade popular, que era vista como inferior. Nessa
perspectiva, comegcam a crescer as praticas do espiritismo do protestantismo, o que forcara
a Igreja Catolica a uma ruptura de algumas das suas praticas e colocard, por exemplo, 0

padre no meio da comunidade para tentar reverter esta situacdo. Conforme Mainwaring:

Quando uma instituicdo se abre & mudanca, as vezes a mudanca difere
significativamente da que foi originalmente imaginada. A campanha
contra 0s protestantes, espiritas e macgons, em si uma relacdo de
autodefesa, comegou a tornar a Igreja mais consciente de sua necessidade
de reformular as préaticas pastorais. Maior nimero de padres passou a se
preocupar com as necessidades e os valores populares (MAINWARING,
2004, p. 55).

Scott Mainwaring assinala sobre a concepcgéo da Igreja:

Embora os esforgos para deter o virtual monopdlio religioso estivessem
condenados ao fracasso dentro de uma sociedade cada vez mais
heterogénea, a reformulacdo concomitante de praticas pastorais acabou
por forjar uma nova relagdo entre instituicao e os pobres (2004, p. 55).

O impacto da Igreja progressista foi notdvel na sociedade brasileira, e tal
postura tocou os mais variados setores desta sociedade, moldando a forma de se fazer
Igreja. Um dos aspectos mais importantes e inovadores da Igreja popular no Brasil foi sua
énfase nas dimensdes afetivas da vida®*. Outro ponto relevante é que, conforme
Mainwaring (2004, p. 233), “os agentes pastorais progressistas estavam comprometidos em
se aproximar dos pobres, em compartilhar do seu sofrimento e de suas alegrias”. Estes
agentes comecaram a questionar o seu préprio papel, bem como se tornaram criticos em
relacdo as antigas atitudes clericais considerando-as autoritarias, paternalistas e distantes

do p0V084. Para este grupo progressista “a Igreja ndo tinha uma compreensdo real da

8 Cf Mainwaring, 2004. Capitulo intitulado: A politica da Igreja popular.

8 No meio de um embate social fortemente marcado pelas vias comunistas e capitalistas surgidas com o
advento tecnol6gico proveniente da Revolugdo Industrial que tem seu apogeu no século XIX, a Igreja
Catdlica, inicia o século XX tentando mostrar que a instituicdo seria uma terceira via de acesso a esta
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situacdo material do povo, muito menos de suas virtudes” [..] a Igreja estava
demasiadamente preocupada com aparéncias externas — com o comparecimento a missa —
0 nUumero de pessoas que cumpria com os requisitos formais da Igreja” (2004, p. 233). Em

tal perspectiva:

O clero progressista procura tornar-se tdo parecido com os pobres quanto
for possivel. A Igreja popular desenvolveu a nocdo de uma troca de
lugares sociais para expressar essa tentativa de identificacdo com as
classes populares. [...] A énfase atribuida de viver com e como o0 povo
origina-se em parte da posicdo evangélica que a pobreza ¢ um valor.
Também facilita o trabalho pastoral. Os agentes pastorais frequentemente
renunciaram a privilégios dos quais os pobres ndo usufruiam, tais como
automoveis ou telefones. Procuravam viver com o povo, em condi¢des
materiais que ndo estabeleca uma distingdo nitida entre a sua vida e a do
povo (MAINWARING, 2004, p. 235).

Para os progressistas o trabalho junto as massas tem ajudado muitas pessoas a
descobrirem um sentido de seu prdprio valor humano. Estas lutas da Igreja Progressista
encontraram o reforco necessario com o Concilio Vaticano 11, visto que, muitos dos mais
proeminentes clérigos mudaram sua postura a partir deste evento. Dom José Maria Pires,
arcebispo de Jodo Pessoa entre 1966 e 1995, e um dos expoentes da Igreja Popular,
comentou o impacto do Vaticano Il sobre a Igreja brasileira:

“O Vaticano II foi o motor de toda essa mudanga; foi quem sistematizou.
Sempre houve, na Igreja, tedlogos, pastores e leigos que assumiram uma
posi¢do dialética, em favor dos oprimidos, mas foi s6 a partir do Vaticano
Il que essa posicdo tornou-se oficial e as atitudes foram sendo
sistematizadas (...) O que fez com que eu me colocasse ao lado do povo,
foi o Vaticano II” (PIRES apud MAINWARING, 2004, p. 65).

Antes de findarem-se as acfes progressistas pelas pressdes exercidas pelo préprio

Vaticano, as ideias progressistas inundaram a sociedade brasileira a passo de enraizar-se

sociedade assolada por doutrinas degradantes. Por meio de um discurso de fé, a Igreja acalmaria os
animos exaltados de ambas as partes; formalizam-se, entéo, alternativas para reduzir a ambi¢do capitalista,
bem como daria alento aos operarios através de melhores condi¢cBes socioecondmicas. Com essa
alternativa estaria sendo formada a Doutrina Social da Igreja. Como lidar com o pobre dentro de uma
sociedade cada vez mais exploradora sem interferir no desenvolvimento econémico pregado pelo
liberalismo, mas tentando ao maximo evitar a exploracdo do homem pelo homem, estes eram alguns dos
anseios e uma das tdnicas da Doutrina Social. A sociedade e a Igreja brasileira hoje possuem padres
extremamente engajados com doutrinas sociais da lIgreja, bem como possui aqueles que adotam uma
postura menos entusiasmada com este proposito. O que almejamos sublinhar é a heranca nas décadas
posteriores a implantacdo de tais propostas, a postura dos padres humanistas, que visavam 0 povo, e
defendiam uma Igreja solidaria a luz do Vaticano Il. Como fruto dos impactos que a revista Vida
proporcionou ao campo religioso brasileiro, podemos destacar que a partir das ideias defendidas pelos
humanistas no interior do periédico um grande destaque deve dado a Igreja defensora dos pobres, e a sua
preocupacéo com questdes econbmicas.
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nas camadas mais populares da sociedade brasileira 0 modo de ser Igreja contemporénea.
Apesar da pompa excessiva da Igreja, inclusive no Concilio Vaticano Il, fortemente
criticada por Dom Helder Camara nas suas cartas circulares®®, a Igreja progressista
conseguiu fixar no imaginario popular que existe um caminho alternativo para ser Igreja,
uma Igreja menos eclesioldgica, menos juridica e mais voltada para o0 Humanismo Integral
Maritanista. A afirmac¢do de Menocchio, diante da inquisigdo, no século XVI, “a igreja ndo
vai bem e nao merece tanta pompa” (GINZBURG, 2006, p. 137), encontra eco em bispos
do século XX com tendéncia progressista, tais como, Helder Camara®, Clemente Isnard,

José Maria Pires (e, nos nossos dias, no atual Papa!).

4.2 IMPACTOS DA REVISTA: POLITICA - EDUCACAO

Apds o empastelamento da Revista no Estado Novo, algumas diretrizes e
acordos com a Igreja tornam desfeitos. Foi, portanto, exigido, de forma urgente, que a
Igreja se posicionasse diferentemente; naquele momento foi necesséario ndo mais criticar o
governo instalado, mas alinhar-se a ele, de tal modo que clérigos renomados®’ se
arriscaram num jogo para legitimar o presidente no seio da massa. Nas palavras de Azzi
(1979, p. 198), “em termos brasileiros, a posicdo mais aceita pelo episcopado passou a ser
esta: nem separacao, nem unido dos poderes, mas um regime de apoio mutuo e colaboragédo
entre as autoridades politicas e eclesiasticas”. Ainda em concordincia com Riolando Azzi
(1979, p. 222) “tratava-se, pois, de um delicado jogo politico de entendimento e a0 mesmo
tempo de resguardo da autonomia dos respectivos poderes”. Lembrando que durante as
primeiras décadas da Republica as principais caracteristicas do discurso catolico
apontavam um diagnoéstico pessimista da realidade nacional, baseado na afirmacéo de que

8 Carta Circular Conciliar, p. 67. CAMARA, H. Circulares Conciliares: de 13/14 de outubro de 1962 a
maco de 1964. Luiz C. L. Marques e Roberto A. Faria, orgs. Recife: CEPE, 2009. Colecdo Obras
Completas de Dom Helder Camara, Volume I, Tomo 1. 431p.

8 A partir dos anos 1950 o secretario-geral da CNBB, Dom Helder Camara, tornou-se o principal articulador
das relagdes entre Igreja e Estado, tendo como enfoque basico o apoio aos projetos de desenvolvimento
socioecondmico, com énfase na necessidade da justica social (AZZI, 1979, p. 220).

87 Conforme o Prof. Dr Carlos André Cavalcanti, estes clérigos estavam viciados em ter o poder mundano. O
comando catélico tem saudades dos tempos Imperiais de Portugal e do Brasil, e esta saudade tem nome:
Padroado, ou seja, poder e dinheiro nos bolsos destes clérigos.
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a auséncia da religido e o afastamento da Igreja pelo Estado compunham o ponto crucial
acerca dos problemas e debilidades de toda a nac&o®.

Apbs a instalacdo do Estado Novo, a Revista dos aucistas do Centro Dom
Vital, de fato pode até ter-se dissolvido; todavia, os intelectuais que outrora colaboravam
em suas paginas bem souberam utilizar os capitais adquiridos no periddico para
permanecer junto a esfera politica. Além disso, mesmo quando ao ser elaborada a nova
constituicdo, € no novo texto foram “eliminadas as conquistas catolicas”, como por
exemplo, “suprimiu-se o nome de Deus na introdugdo” (AZZI, 1979, p. 232), aqueles
intelectuais souberam aproveitar esta baixa e se reinventaram. Para esclarecer os impactos
que os posicionamentos dos envolvidos na Revista trouxeram ao campo religioso brasileiro
vale ressaltar o impacto sofrido pelo sistema educacional. Tanto o governo Getulio Vargas
quanto o grupo catélico concordaram num determinado ponto. Os rumos do pais e da
educacdo estdo intimamente ligados, e esta pauta também fazia parte das discussdes do
governo, que para os catdlicos isto era excelente, visto que, esta havia sido a pauta em

discursdo do grupo héa bastante tempo.

Contudo, ambos precisaram disseminar no imaginario popular que tais crencas,
defendidas por ambos, eram de fundamental importancia, sobretudo, para fazé-lo em
conformidade com seus interesses. Como temos analisado, o tema da educacao recebe uma
atencdo importante por parte dos aucistas, em sua vertente integralista principalmente. No
clima de bipolarizacédo politica que marcou o periodo, os artigos de Vida reforcam a crenca
de uma faléncia do campo académico ainda em fase de estruturacdo se este estivesse
alinhado ao comunismo. Por isso fomentaram a ideia de universidade alinhada ao grupo

catélico, para uma consolidacdo do campo universitario brasileiro.

Para a consolidacdo de tais ideias, os catolicos, imbuidos de todas as
ferramentas possiveis para implantacdo de suas opinides utilizaram-se de todos 0s meios

nos quais tinham presenca e respaldo para atuar; deste modo, de forma bem arquitetada,

8 Contudo, apesar das fortes criticas, Riolando Azzi diz que nas comemoracdes do Centenario da
Independéncia em 1922 constituiram uma oportunidade significativa para que a instituicdo catdlica
mudasse a tonica do seu discurso com relacdo a republica brasileira. Embora mantendo criticas ao seu
carater laicista, diversos clérigos e leigos passam a ressaltar a cordialidade existente entre o poder politico
e o eclesiastico no periodo anterior. E esse o teor da pastoral coletiva do episcopado por ocasifo desse
evento centenario. Por seu turno, o governo procura manifestar o seu apreco pela colaboragdo oferecida
pela Igreja, destacando a importancia dessa parceria. Além das declaragdes, gestos simbolicos
acompanham e expressam essa nova posic¢éo (AZZI, 1979, p. 220).
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constroi-se a partir das publicagdes nas revistas®™, na missa, nos discursos publicos®, ao
passo de encharcar a sociedade com seus discursos para criar a imagem que estes agentes
estavam dispostos que se perpetuasse. Como analisamos, a separacdo entre Estado-Igreja
impulsiona o grupo catélico para um esforco sistematico de constituicdo de centros de
formacdo intelectual e uma imprensa com estratégias organizacionais modernas, afim de
que estes pudessem construir uma propaganda eficiente preocupada em estabelecer os
conceitos e politicas que definissem o mundo social e o edificasse sob o fundamento

catolico.

Dessa forma, para atingir este resultado utiliza-se todos os periddicos a
disposigéo inclusive A Ordem, no qual Alceu Amoroso Lima era o principal redator e
diretor, e com o texto “educagdo ¢ comunismo” construiu uma argumentacdo bem
estruturada mostrando quais eram as pretensées do grupo que ele comandava no Centro
Dom Vital. Este texto reverberou nos demais periédicos catdlicos, como a Revista VIDA,
dando o tom de como deveria ser a postura dos articulistas. O discurso teve peso inegavel
para a consolidacdo do campo académico brasileiro, pois, cristalizaram-se no imaginario
popular alguns dos elementos proferidos no seu discurso bem como elementos nos textos

publicados na Revista VIDA.

¥ EmA Ordem, em 1936, Dom Sebastido Leme afirmava: “O Centro Dom Vital é a maior afirmagdo de
inteligéncia cristd em terras do Brasil”.

% Sobre essa arquitetura que mencionamos, acreditamos que o discurso Catdlico ndo espera o Estado Novo
interromper seus desejos para, a partir dai, agir; pelo contrario, onde foi possivel se fazer presente
divulgando seus ideais antes da decretacdo do Estado Novo, e durante o funcionamento do regime foi feito.
Azzi (1979) diz que, na ocasido da inauguracdo do monumento do Cristo Redentor (Outubro de 1931)
anterior ao Estado Novo, compareceram a solenidade; Presidente da Republica, ministros, diplomatas,
politicos e 45 bispos. A solenidade foi preparada por uma semana de estudos religiosos e manifestacGes de
fé, com dois pronunciamentos importantes. No pontifical celebrado na Candelaria no dia 10, o arcebispo-
primaz, Dom Augusto Alvaro da Silva, proclamava que o Brasil se reunia naquela ocasido “para reafirmar
sua crenga absoluta, e repetir que Cristo redentor é nosso Rei”. E em seguida acrescentava: “Ainda hoje,
ainda agora a Republica reconhece o Cristo Redentor como o Reino do Brasil. E a separacdo da Igreja com
0 Estado, o ensino leigo e os outros males nao influiram nesse reinado? Nunca, meus irmdos. N&o
poderiam influir. E a onda que passa. Os primeiros homens da Republica tiveram a intensdo de golpear a
Igreja de Cristo. Mas ndo puderam arrancar a fé da alma nacional”. Concluia depois em tom enfatico: “Um
catolico ndo pode desejar a separacdo da Igreja. Os dois poderes que dirigem 0 homem ndo podem ser
antagdnicos. Sejamos independentes, mas sejamos unidos. A separacdo poderia ser julgada como restricéo,
antagonismo, ou desdém...” (AZZI, 1979, p. 227).
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Foi, portanto, para o Brasil a ultima e fugaz revolucdo de Novembro um
desses acontecimentos providenciais que permitiram convencer muitos
céticos da iminéncia de um perigo social que havia adotado, com éxito, a
tatica da dissimulacdo, para despistar os incautos. E com isso pbde ser
fixado, com seguranga, a0 menos um dos inimigos em acdo: o
Comunismo. [..] N&o vou aqui ocupar-me do assunto em sua
generalidade e apenas sob um de seus numerosos aspectos — 0
pedagdgico.

Por muito tempo, foi o problema pedagdgico, entre nés, considerado do
ponto de vista puramente quantitativo ou existencial: nimero de escolas,
namero de alunos, cifras orcamentérias, percentagens de analfabetismo.
N&o se discutia a fundo o problema. Falava-se em Educacgdo “tout court”
gue nesses bons tempos aparecia como uma entidade indiscutivel, uma
férmula polivalente que pedia apenas uma aplicacdo imediata e geral em
todo o territorio patrio, para renovar a face do Brasil.

Em seguida, em certos meios mais avangados, mais em contato com
movimentos concomitantes no velho e no novo mundo, passou-se a
colocar o problema pedagdgico em funcédo do fator: -- tempo. Opunha-se
a pedagogia antiga a pedagogia moderna, escola-velha a escola-nova. De
um lado, apontava-se para a escola antiquada, atrasada, ronceira, com
métodos anacrdnicos. De outro, a pedagogia avangada, a escola moderna
sem preconceitos, educando para a vida de hoje, baseada na liberdade e
na autonomia do aluno. Era o passado em face do futuro. O novo passava
a ser sindnimo de bom. O tempo, um critério de valor.

Contra uma e outra dessas posi¢des, houve alguns que se levantaram,
mostrando que o problema educativo possuia, sem ddvida, um e outro
aspecto, mas que nenhum deles o apresentava em ultima analise, como
devia ser posto, isto é, em fungdo da finalidade educativa. Ndo bastava
educar e ensinar apenas. N&o bastava educar e ensinar, de acordo com as
condigdes modernas da vida. Era preciso saber para qué se educava, com
que fim se ensinava. Pois muitos problemas pedag6gicos sé podiam ser
resolvidos em fung&o desses postulados preliminares.

Os acontecimentos politicos desses Gltimos meses vieram mostrar,
aos olhos de todos, a procedéncia dessas ponderacdes e a necessidade
de poér em foco o problema relativamente incomodo da teleologia
pedagogica. [...] A segunda observacdo a fazer é sobre a importancia
fundamental que o Estado comunista atribui a educacéo; o interesse que
toma por ela; a ligagdo intima que estabelece entre a politica e 0 ensino; a
colocacdo da Escola a servico do Estado e a preparacdo sistematica e
ampla das novas gera¢des numa direcdo uniforme e segundo um plano
preestabelecido. Nada entregue ao acaso ou flutuante ao saber das
maiorias democraticas, dos caprichos politicos ou das modas técnicas.

Nao basta, pois, para combater o comunismo pedagdgico, repelir a
concepcdo soviética da escola. E preciso compreender que o
problema da educacéo estd intimamente ligado a toda a vida de uma
nacdo, ao seu passado, ao seu temperamento, as suas crencas € que,
portanto, ndo pode ser abandonado ao arbitrio de reformas demagogicas
ou de oligarquias aparentemente técnicas.
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E preciso enfim que se reconheca nessa pedagogia soviética, que
devemos repelir inteligentemente e ndo atropeladamente, uma forca
poderosissima que s6 podera ser abatida por meio de uma construcdo
educativa tdo poderosa quanto ela, em suas realizacbes a0 menos
projetadas e infinitamente mais perfeita em seus principios. A fé
pedagdgica, de que os Soviets ndo ddo um exemplo espantoso, é o grande
corretivo a esse mal tremendo que, disfarcadamente, nos vem minando ha
muito tempo — o ceticismo educativo.

Se o Plano Nacional de Educacdo se inspirar em principios
pedagdgicos sadios serd um grande passo para esse ideal. Mas ndo basta.
Pois a eficiéncia das leis depende do valor dos homens que as aplicam. E
para impedir o dominio da pedagogia comunista s6 um sistema educativo
gue possa, como ele, apoderar-se do homem todo (A ORDEM, 1936, ed.
69. p. 318-334. Grifo nosso).

Ratificando o discurso da Revista A Ordem, o articulista da Revista VIDA, no

mesmo contexto escreve:

A atencdo que os problemas educacionais vem merecendo do governo,
nestes Gltimos meses, mostra claramente que ja se vai compreendendo a
necessidade de uma agdo construtiva, e ndo apenas a repressdo violenta,
para evitar a ameaga comunista. Felizmente, & violéncia extremista de
Novembro passado, as autoridades tém respondido com muito mais que
outra violéncia em sentido contrario. E na verdade ndo bastaria reagir
pela forga unicamente, porque o problema comunista € antes de tudo de
consciéncia. [...] Assim sendo, nada mais ineficaz em matéria de acéo
anti-comunista que se limitar ao combate das manifestagdes exteriores do
comunismo, sem lembrar do que se passa na intimidade das consciéncias.
A forca fara calar o comunista, mas isso ndo basta, porque a solucéo do
problema €, uma conversdo. [...] Se o essencial é converter, é preciso que
a campanha anti-comunista atinja o interior das consciéncias. [...] Uma
boa orientagdo educativa € o melhor auxilio que o Estado pode oferecer a
Igreja para a sua misséo de depositaria da Verdade e salvadora das almas.
[...] Apenas queremos realcar a alta importancia da educacdo. O certo é
que a salvacdo da sociedade depende muito de uma forca militar
respeitavel que de uma escola bem orientada (VIDA, 1936, n°25, p. 01).

Em tal perspectiva no més posterior (Maio, 1936) continuando com a proposta
de sedimentar o ponto de vista catolico o aucista Sylvio Elia escreve:

O Ministro da Educagdo promoveu uma serie de conferencias, que,
iniciadas por Tristdo de Ataide, tem obtido sucesso digno e encorajador.
Mais recentemente, foi nomeada uma comissdo — alias ndo tdo
harmoniosa como seria de desejar — encarregada de velar pela boa
formag&o das inteligéncias infantis. A Secretaria da Educacéo do Distrito
Federal, entregue ao Dr. Francisco Campos, estd em maos seguras e bem
orientadas. O nome do Dr. Affonso Pena Junior, por si s6 é um rumo
tracado & Universidade do Distrito.



104

No Colégio Pedro Il a abertura dos cursos foi uma das mais brilhantes
gracas a valiosa colaboracdo do Dr. Nelson Romero, que defendeu a
intangibilidade das nossas tradi¢cdes e o primado do espiritual. A imensa
maioria das familias brasileiras se tem interessado pela formagdo
religiosa dos seus filhos, ministrada nas escolas publicas. [...] Falando-se,
portanto, de educacdo é impossivel olvidar a missdo divina da Igreja. E
por té-la, olvidado, o mundo inteiro sofre de uma crise de educagéo.
Educacdo sem principios, educagdo imediatista ou simplesmente
pragmatica, eis 0 que na verdade é o oposto do que seja educar (VIDA,
1936, n° 26, p. 13).

Primeiro ponto, nos textos ficam claras questdes que tocam o ambito da
organizacdo educacional, mas cuja importancia impar movimentaria todas as esferas da
vida social. Segundo ponto, os artigos serviram para reforcar um clima de anticomunismo,
propagar o medo e o repudio a uma possivel “escola comunista”, os textos, sugerem, ou
impdem ao leitor que qualquer acdo que retire a educacdo das suas “verdadeiras” bases,
diretrizes, pautadas em conformidade com a vontade de “Deus”, da Igreja e do Brasil,
inevitavelmente mergulhariam o pais num caos absoluto. Terceiro ponto, a partir do clima
de anticomunismo, forca-se a composicao das aliangas politicas para preencher os cargos
na alta burocracia federal e garantir a estabilidade do governo, temerosas que tais ideias
marxistas se alastrassem. Diversos elementos trabalhados nos textos, bem como nos
discursos em locais publicos, ou de culto, ao longo desta década, consolidam-se no

imaginario popular.

Azzi (1979) escreveu: “em outras palavras: tanto a Igreja Catolica como o
Estado brasileiro deviam deixar de lado as posi¢fes extremadas do passado, para, através
de entendimentos continuados, organizar um projeto de mutua cooperagdo” (AZZI, 1979,

p. 198). Portanto,

para 0s catolicos, trata-se de estabelecer um projeto de nagdo
fundamentalmente conservador da ordem instituida e com reforco do
papel da Igreja em seu interior; dai, caberia fundar uma escola
essencialmente catélica, sem pOr em questdo a expansdo do direito ao
ensino. A alternativa parecia interessante para uma organizacdo que ja
desfrutava de uma posicdo privilegiada no regime de Vargas. O acordo
tacito estabelecido entre o presidente e o Cardeal Leme, chancelado com
a consagracdo do pais a Nossa Senhora Aparecida e a construgdo do
Cristo Redentor ainda no inicio do Governo Provisério, garantiu aos
membros do Centro Dom Vital acesso facilitado para a alta burocracia
ligada a instrugdo publica (ARDUINI, 2011, p. 16).

Em tal perspectiva, “para levar avante o seu projeto de sacralizacdo da

sociedade, a Igreja considerava imprescindivel contar com a colaboragdo do Estado”
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(AZZ1, 1979, p. 193). O regime de colaboracdo foi instalado e apesar das divergéncias a
Igreja passou a trabalhar alinhada ao Estado. (como ja destacado no capitulo 1° deste
trabalho) a Igreja nutria amizade com o governo a fim de extrair beneficios deste. Para

fazer este plano funcionar

Sob esse aspecto, os bispos fazem frequentes declaragcdes de acatamento
as autoridades politicas, exortando os fiéis a uma atitude de respeito e
obediéncia. Mais ainda, procuram mesmo reforcar a autoridade do
Estado, mostrando o carater sacral de que estavam revestidos os
detentores do poder (AZZI, 1979, p. 198. Grifo nosso).

A fim de esclarecer a perspectiva em tela, Riolando Azzi (1979) diz que:

Ao invés de denlncia com relacdo a laicidade da republica, os bispos
ressaltam agora a liberdade religiosa garantida pelos governos do pais.
Em sua pastoral de saudacdo aos fiéis de Belo Horizonte, afirma Dom
Cabral que o regime publicano, “mau grado separasse a Igreja do Estado,
tem sabido respeitar as liberdades da Igreja” (AZZI, 1979, p. 199).

Nesse contexto o vitalista Alcibiades Delamare, exaltando o projeto catdlico
italiano, define o lider fascista como “herdi do nacionalismo” e com bastante entusiasmo
transcreve o discurso de Mussolini: “A Italia deve a sua vitalidade ao catolicismo [...] a
jerarquia eclesiastica deve ser respeitada pelo Estado”, e o articulista prossegue a
transcrigdo do discurso do lider italiano:

“Sempre que posso, ordeno as minhas autoridades que assistam as
cerimonias religiosas. Os recursos do clero devem ser aumentados pelo
Estado. Este deve impulsionar o ensino religioso, e o respeito pablico da
cruz. Reestabeleci o crucifixo nos tribunais e nas escolas, e proponho-me
a coloca-la no parlamento” (AZZI, 1979, p. 200).

Nesse contexto ainda em conformidade com Riolando Azzi (1979):

A fim de reafirmar a influéncia e o poder da Igreja Catolica sobre a
sociedade brasileira, conforme a linha mestra do projeto restaurador, 0s
bispos esperavam contar com 0 apoio e a colaboracdo do poder politico.
Era através de uma a¢do do préprio Estado que a hierarquia eclesiastica
sonhava readquirir o antigo prestigio e os privilégios de que gozava
dentro do regime confessional vigente na col6nia e no império (AZZI,
1979, p. 206).

Segundo Riolando Azzi (1979, p. 212), “dessa forma se estabeleceu no sul do
pais um governo autoritario de tipo paternalista, que posteriormente Vargas tentou estender
para todo o Brasil” E o autor acrescenta que “pode-se dizer que houve mesmo um acordo

tatico entre Igreja e o governo do estado” (Ibidem). De tal modo, o discurso de um



106

alinhamento ja era a tonica da Igreja gatcha desde o inicio da revolucdo de 1930, uma vez
que o arcebispo de Porto Alegre, Dom Jodo Becker procurava atribuir a Vargas uma

591

missao cristd”. Em missa de acdo de gracas, o lider catolico discursou:

Falta-nos na suprema direcdo da péatria um novo Moisés, que tenha a
audacia civica de escolher a Nosso Senhor Jesus Cristo para guia da
nacéo, que tenha coragem de restabelecer os direitos, 0s ensinamentos e
as leis de Deus em todos os departamentos da sociedade brasileira (AZZI,
1979, p. 213).

Todo este esforgo serviu a um propdsito: a consolidacdo do discurso da Igreja
que passou a buscar a sacralizacdo do governo. O modelo galcho oferece a diretriz
necessaria para o alinhamento necessario no novo momento, bem como o modelo mineiro,
que criou seu modelo de preservacgdo das elites (ja exposto por nds no primeiro capitulo).
De toda forma o catolicismo se empenhou em fortalecer seu espaco. Para tal combate,
politicas criadas pelo clero catdlico, afim de conter os danos causados pelas graves perdas

sofridas com a instalacdo do governo.

O que pretendemos também pontuar € que com a ascensdo de Vargas ao poder
e a decretacdo do Estado Novo, mesmo com o empastelamento da revista, bem como os
cortes sofridos pelo Centro Dom Vital, a Igreja ndo deixaria de estar alinhada ao governo,
qual quer que fosse o direcionamento por ele tomado. De fato, como pontua Oscar
Beozz0%, conforme citado por Azzi (1979, p. 232), “com o Estado Novo, Getalio nao so
eliminava duas forcas politicas poderosas, a Alianca Libertadora e a Acdo Integralista,
como também impedia que a Igreja Catolica pudesse tornar-se uma concorrente poderosa
na geréncia do Estado”. Conforme Beozzo, “Getilio era bastante inteligente para romper
com a Igreja naquele momento. Ele mantinha os privilégios da Igreja, mas impunha-Ihes
silencio”. O que Vargas nao percebeu ¢ que, quem detinha o poder de sacralizar a ordem
temporal, eram e ainda o sdo hoje em dia, nos termos do professor doutor Luiz Carlos Luz
Marques “os Operadores Sociais do Sagrado”, tais agentes estavam inseridos na instituicao
Igreja Catdlica poderiam estar alinhados a qualquer governo que atendesse aos Seus

interesses. Outro ponto, mesmo a Igreja tendo perdido os beneficios que antes estavam

% A hierarquia eclesiéstica procurou desde o inicio, vincular a ascenséo de Vargas ao poder ao seu projeto de
criacdo de um Estado nitidamente catdlico, como realizaria, ainda naguela mesma década o General
Franco da Espanha (AZZI, 1979, p. 214).

%2 BEOZZO, José Oscar. Igreja e Estado no Brasil. In: Movimento popular, politica e religido. Sao Paulo:
Loyola, 1985, p. 51-52 (In: AZZI, Riolando; GRIJP, Klau van der. Histdria da Igreja no Brasil: ensaio
de interpretacdo a partir do povo. Petrépolis: Vozes, 1979).
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escritos dando legitimacdo juridica a instituicdo perante o Estado, o governo também néo
contou com a forca imagetica que tem esta instituicdo. Sendo influenciadora de elementos
gue nem mesmo 0 governo poderia prever, como € o caso do préprio Direito no Brasil. A
Faculdade de Direito do Rio de Janeiro estando com o0s preceitos integristas enraizados
modificaria de forma contundente a forma de reger o pais em suas leis. No grande conflito
entre o Estado e a Igreja, o governo ndo contava com o poder que a imagem tem sobre o
povo, e esta imagem a Igreja Catolica e seus colaboradores como a Revista VIDA

souberam construir de forma bastante significativa. Conforme Mainwaring (2004):

Ainda que o Vaticano houvesse elaborado uma doutrina que
compatibilizasse as preocupacbes da Igreja com o mundo moderno, o
catolicismo continuava sendo uma forga conservadora. A partir do inicio
da década de 30, a Igreja dedicou muita atencdo ao combate ao
comunismo, reproduzindo as atitudes de Roma, embora a ameaca
comunista ndo fosse muito pronunciada no Brasil. Clérigos brasileiros
retratavam os comunistas como degenerados com desvios morais, “uma
praga moderna”, “barbaros modernos, armados de foice e martelo”
(MAINWARING, 2004, p. 49).

Em tal perspectiva, podemos sustentar que atualmente a politica é fortemente
influenciada pelos parametros discutidos na Revista VIDA, haja vista a ideia de
sacralizacdo da ordem politica ter sido colocado em préatica com bastante tenacidade na
década de 1920, prolongando-se sua utilizacdo a décadas posteriores. Esta estratégia se
tornou uma ferramenta forte nas maos da Igreja; certamente, nos dias atuais um candidato
politico no Brasil que se declarasse ateu, possivelmente teria sua popularidade abalada e o
seu resultado nas urnas seria um fracasso. Percebemos, a partir da analise da Revista VIDA,
que um dos frutos do trabalho cat6lico nela iniciado é colhido da seguinte forma, o
brasileiro acostumou-se a ter um lider religioso, e, sobretudo cristdo. Podemos sustentar
que todos 0s meios para propagar essa ideia cristd na sociedade brasileira foram utilizados,
de forma sistematica, pelos intelectuais que estavam a servico da Igreja Catdlica, aponto de
serem fixados no habitus e no inconsciente coletivo do povo estes valores. Tais valores,
determinados pela Igreja, terminaram por fundamentar o habitus do povo e construir um
perfil no povo brasileiro, um povo religioso. Em conformidade com Scott Mainwaring
(2004, p. 27), a Igreja Catolica “como uma instituicdo importante, ela também exerce
influéncia sobre a transformacdo politica. Ela afeta a formacgéo da consciéncia das varias

classes sociais, mobiliza algumas forcas politicas ou as critica”.
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Em tal perspectiva, ainda em relacdo aos impactos causados pela Revista em
longo prazo, podemos destacar o seguinte: fica claro que uma “vitéria” catolica foi, em
partes, alcancada em nossos dias, visto que o atual embate acerca do ensino religioso é
bastante energico, 0 que seria pouco provavel ndo tivéssemos a nossa disposicao
instrumentos de enfrentamento como o Forum Nacional Permanente do Ensino Religioso
(FONAPER), no qual a atuacdo dos intelectuais Carlos André Macedo Cavalcanti, e
Lusival A. Barcellos, coordenador adjunto do FONAPER, Professor do PPGCR/UFPB,
ambos atuando de forma incisiva, estariamos em sérios apuros com a ideia religiosa de
ensino, a auséncia destes mecanismos, que era a pretensdo catélica defendida pelo
periddico em analise, redundaria em uma trajetéria cujo fim inexorédvel seria a instalacao
na sociedade atual da educacdo nos moldes catdlicos. De tal modo uma das dificuldades
hoje encontradas, por exemplo, para a implantacdo do ensino religioso laico, é tolhido pela
heranca que perpassa o imaginario coletivo, encharcado dos posicionamentos que
analisamos a partir de sua construgdo dentro da Revista VIDA. A ideia de uma nagéo
religiosa, de bases e preceitos religiosos esta sedimentada no imaginario, ou no
inconsciente coletivo, de tal modo que podemos perceber que o proposito tracado pela

Revista VIDA foi alcangado em partes.

4.3 IMPACTOS DA REVISTA: IMAGINARIO — NOVOS CRUZADOS

As imagens sdo alguns dos multiplos elementos que compdem as sociedades,
sdo constituidos por interpretacdes e colocacdes dos mais variados grupos que estdo
inseridos nas sociedades, e em determinados casos, as imagens servem para aqueles que
detém maior dominio de capital simbdlico (o poder) projetarem um saber sobre alguém ou
algo. As imagens constituem-se como peca fundamental ao longo da historia para
determinar saberes. Certamente o0s sentidos das imagens ndo foram construidos
aleatoriamente, muito pelo contrério, carregam em si forte aparato simbdlico construido
socialmente e ratificado pelas sociedades nas quais estdo inseridas. As imagens, uma vez
sedimentadas produzem saberes bem articulados e que sdo trabalhados para que se possa
produzir algumas verdades; nesse sentido, seguramente, 0 uso da imagem é tdo eficaz
quanto o préprio discurso. Essas verdades atuam em espacos que muitas vezes nao estdo

visiveis, € um dos elementos da dominagdo simbdlica. As imagens transportam em si,
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tecnicamente, um discurso, e este ultimo é certamente, um dos elementos que também
compdem a sociedade. As imagens assim projetadas tém uma funcdo, atingir o outro
simbolicamente. Se nos ativermos a historia da Igreja Catdlica, é possivel percebermos
como foram produzidas imagens com o intuito de obter maior controle social. A propdsito,
o discurso imagético do herege, do pecado e da morte foi largamente difundido no

imaginario popular.

Podemos dizer que sdo metodologias utilizadas para impor um discurso como
verdade, sendo gestado na figura de um lider, que pode ser um agente ou agentes a partir
de instituices. Aplicando estas concepcles ao periddico em analise, Riolando Azzi (1979)
diz:

O projeto restaurador do episcopado brasileiro desdobra-se nesse periodo
em duas partes distintas, mas complementares e estreitamente vinculadas
entre si. A meta mais especifica era fazer com que os membros da
sociedade brasileira passassem a atuar sob a orientacdo decisiva dos
principios catolicos. A obtencdo desse propdsito, porém, para 0s bispos,
sO era possivel por via autoritaria, ou seja, através do estabelecimento de

um Estado declaradamente religioso, capaz de impor a fé e a moral a toda
a populacéo (AZZI, 1979, p. 195).

Em tal perspectiva, podemos perceber este teor de discurso restaurador a partir
das paginas da revista Vida e desta forma compreendemos que a empreitada da Igreja
Catolica tecnicamente reinventava uma “Cruzada” em pleno século XX, pois em nome de
“Deus” ela combatia as politicas de esquerda de todas as esferas do Estado brasileiro. O
reflexo deste projeto nos nossos dias manifesta-se da seguinte maneira parte significativa
da sociedade brasileira nutre uma repulsa gratuita as ideias de esquerda (comunistas), bem
como continua depositando em algum candidato politico a esperanca da salvacdo nacional,

assim como feito com Vargas décadas atras®.

% Na pesquisa divulgada pelo Datafolha em 03/07/2017, a direita abrange 40% da populacdo adulta do pais,
considerando tanto a direita (10%) quando a parcela de centro-direita (30%). Na esquerda estdo 41%,
divididos entre a esquerda posicionada mais ao extremo do espectro politico, representada por 10%, quanto
a centro-esquerda, que soma 31%. Entre eles esti o centro, que abrange 20% dos brasileiros. Existe um
crescimento expressivo da direita visto que, em 2013 uma pesquisa feita em parceria entre o instituto Vox
Populi e a revista Carta Capital mostra que a maior parte dos brasileiros ndo nutre simpatia pelas
principais legendas do Pais. Quando perguntado se simpatizam com PT, PSDB, PMDB ou PV, 62% dos
entrevistados disseram que ndo. Apesar destes dados de rejeicdo das maiores legendas, a partir destas
pesquisas compreendemos o crescimento expressivo da direita visto que, no periodo da pesquisa o Partido
dos Trabalhadores é o que tem a maior porcentagem de aceitagdo (24%), seguido pelo PSDB (7%), PMDB
(3%) e PV (1%). Outros 4% manifestaram preferéncia por outros partidos. (Vale lembrar que a primeira
rodada da pesquisa Vox Populi / Carta Capital foi feita antes dos protestos que tomaram diferentes cidades
do Pais). A partir destes nimeros podemos considerar que entre 2017 e 2018 estes 62% foram sendo
absorvidos por ambas as partes, fazendo crescer de forma expressiva 0 numero de simpatizantes de direita.
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Chegamos até aqui com o propo6sito de mostrar o impacto que a revista Vida
causou nas décadas posteriores ao seu empastelamento e ousamos dizer que o que é vivido
na década de 1930 foi grande, parte herdado de periodos anteriores pois sdo, por assim
dizer, herancas de periodos inquisitoriais ainda imbricadas na sociedade contemporanea.
Estas Herangas da Inquisi¢do, foram brilhantemente trabalhados por Carlos André Macedo
Cavalcanti® e, a partir de suas perspectivas, acreditamos que a ideia de cruzados e
inquisidores ultrapassa o periodo medieval e atinge a modernidade sob o titulo de novos
cruzados, de inquisidores modernos, ultrapassando, inclusive, a década de 1930, e chega
com bastante forca nas décadas posteriores atingi de forma incisiva o século XXI. O que €
o inquisidor? O Professor da Universidade Federal da Paraiba Carlos André Macedo
Cavalcanti afirma que no periodo medieval este agente era responsavel por fazer uma
triagem na sociedade; era, por assim dizer, o responsavel por identificar na sociedade 0s
bons e os perversos, era dele a responsabilidade de combater o herege, de fazé-lo pagar por
suas transgressfes a Igreja e a sociedade. Assim, podemos fazer um paralelo com o
periddico em analise e compreender que este foi o papel da Revista VIDA durante toda sua
existéncia, e como legado para as décadas posteriores ficou no imaginario popular o
servico que cada individuo deve prestar ao Brasil, identificando os que agem contra o
civismo e a moral catélicas, sendo indiretamente inquisidores modernos, assumem assim o
papel do herdéi, do “Bom Catolico”. Parafraseando Cavalcanti (2011), habita aqui a

“relacdo da modernidade com intolerdncia”. Com o intuito de esclarecer a perspectiva em

Ainda em conformidade com o Datafolha: para chegar a essa classificacdo, o Datafolha consultou os
brasileiros sobre uma série de questfes envolvendo valores sociais, politicos, culturais e econémicos, € a
partir dai os posicionou em escalas de comportamento e pensamento econdmico, dentro das quais eles
foram segmentados em esquerda, centro-esquerda, centro, direita e centro-direita. A unido dos resultados
dessas escalas resultou em uma escala geral de posicionamento ideoldgico, definida pela mesma
segmentag¢do. Disponivel em:

<https://www.cartacapital.com.br/politica/vox-populi-cartacapital-62-nao-tem-simpatia-pelo-pt-psdb-pmdb-
0u-pv-119.html> acessado em 15/05/2018

<http://datafolha.folha.uol.com.br/opiniaopublica/2017/07/1898056-ideias-afinadas-com-esquerda-voltam-a-
empatar-com-pensamento-de-direita.shtml> acessado em 15/05/2018

% Optamos por trazer os estudos do imaginario de Gilbert Durand perspectivados sob a 6tica do Dr. Carlos
André Macédo Cavalcanti, visto que, este intelectual possui uma longa trajetoria de pesquisa na linha do
imaginario, objeto de estudo do autor em tela, sendo este um dos principais comentadores e divulgadores
da obra de Durand no Brasil, tendo criado e proposto durante sua trajetoria profissional cursos da teoria do
imaginario, em Gts, Sts, e estabelecido como disciplina no curso de graduacdo em Ciéncias das Religifes
da UFPB. E autor do livro: (O QUE E O IMAGINARIO? Olhar biopsicossocial da obra transdisciplinar de
Gilbert Durand), que tem o proposito didatico de introduzir o leitor na obra de Durand. Em tal perspectiva,
0 habitus e as juncOes do capital simbolico e o capital cultural em estado institucionalizado nos fazem crer
que a obra de Cavalcanti (2015) acerca da construgdo do imaginario é fundamental para edificacdo deste
trabalho. Evidentemente ndo seré excluida a versdo do proprio Durand em nossa analise.
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tela, sobre a afirmacédo de que cada individuo serve como inquisidor, buscamos esclarecer

este ponto de vista a partir de Cavalcanti (2011) que diz:

Devemos somar este predominio ciclico sobre a praca publica a presenca
dos olheiros do Tribunal no cotidiano das comunidades (Alias, qualquer
um poderia tornar-se um destes olheiros, posto que a Inquisi¢éo
aceitava denuncias de todos os reindis.) O dominio do espaco e a
presenca cotidiana tornaram o Tribunal, pelo menos num certo periodo,
uma das instituicGes fundantes, similar ao Estado, & familia e a prdpria
Igreja.

O fundamento fundante — para tomar emprestado o termo da
Antropologia do Imaginario — irradia-se, neste caso, gragas ao inverso da
moderna alteridade. Ou seja, 0 espectador que busca enraizar em sua
prépria alma os valores desta ascese cat6lica tradicional o faz para ndo
ser 0 outro ou para ndo tornar-se nem ser confundido com um
herege®™ (CAVALCANTI, 2011, p. 11. Grifo nosso).

Em tal perspectiva, a partir da analise minuciosa da teoria de Gilbert Durand,

Cavalcanti (2011) esclarece que:

As estruturas heroicas correspondem varias constelagbes de imagens,
dentre as quais a da verticalidade diairética. Nela, as praticas
transcendentes sdo ascensionais: montes e elevadigos sacralizados,
pulpitos e altares (como o do auto-de-fé). Os simbolos diairéticos
correspondem a uma separacdo total entre o bem (ortodoxia) e o mal
(heresia). O combate é uma atitude espiritualizante na medida em que os
guerreiros sdo purificadores e possuem uma funcdo unidimensionalizada
para a luta e vitdria sobre o oponente caido. A palavra hero6i é utilizada —
diferentemente do uso cotidiano — para referir que o imaginario que
corresponde a este quadro sente-se pleno numa verdade absoluta e
imponderével, como a de um her6i (CAVALCANTI, 2011, p. 21).

Nessa perspectiva, percebemos que aqueles aucistas acreditavam
verdadeiramente, que eram como ja afirmamos nesta dissertacdo, a elite que salvaria o
pais; tais agentes incorporavam de fato a ideia do herdi Durandiana, heroi inquisitorial que
trabalha para o bem supremo de toda uma comunidade. Cavalcanti (2011) diz ainda que “a
queda do herege corresponde a ascensdo herdica do espectador”, desse modo, ainda em

conformidade com Cavalcanti (2011, p. 21), “o guerreiro inquisidor parte sobre o monstro

% O herético deve ser punido de penas severas, numerosas, diversas, porque ele traz prejuizo a todos, porque
0 que é cometido contra a divina religido é uma injlria contra toda a comunidade: € um crime publico,
como esté dito no Codigo: lei Manichaeos... E, com efeito, muito mais grave ofender a majestade divina do
que a majestade temporal (Hortensis, tedlogo da Inquisicdo, século XIlII. in Novinsky, 1992, pag 526,
Apud, CAVALCANTI, 2011, p. 14).



112

para vencé-lo e domina-lo: o espectador identifica-se com o guerreiro e converte-se em

coadjuvante do seu heroismo (espectador her6i®)”.

Desse modo, para 0s aucistas integristas em analise, conforme Riolando Azzi,
“o importante ndo € ser soO ser de direita, ¢ parecer direita” logo, era importante ndo so ser o
bom catolico, mas também aparentar sé-lo. Para aqueles jovens aucistas era necessario que
0 “herético” fosse eliminado do convivio social, pois suas praticas infectam o meio social,
nada mais plausivel que sua eliminacdo, a Igreja e a sociedade eram nesta perspectiva,
benevolentes e a atitude de extirpar era considerada licita e justa. Neste ponto certamente
podemos fazer um salto temporal e buscar os elementos incorporados pelos agentes
tributérios da Escola do Medo (1934-37) no periodo inquisitorial, e aqui recorremos mais

uma vez a Cavalcanti (2011) que esclarece.

Os heréticos merecem ndo somente ser excluidos da Igreja pela
excomunhdo, mas ainda retirados do mundo pela morte.... Se os falsos
moedeiros ou outros malfeitores sdo justamente executados pelos
principes seculares, com mais forte razdo os heréticos, desde que sdo
convictos na heresia, podem nao somente ser excomungados, mas ainda
justamente mortos. Quanto a Igreja, como ela é misericordiosa e
procura a conversao dos culpados, ndo condena imediatamente o herético,
mas 0 exorta uma primeira e uma segunda vez ao arrependimento, e se
ele permanece obstinado e se ela desespera de sua conversdo, ela
pode na salvagdo dos outros separa-lo dela pela excomunhao e pelo
abandono ao juiz secular para que extermine do mundo pela morte
(Santo Tomas de Aquino, Suma Teoldgica. in Novinsky, 1992, pag 526.
apud, CAVALCANTI, 2011, p. 14. Grifo do autor).

% Nao seria possivel estabelecer a empatia do pUblico, ndo fosse o ambiente de medo obsidional, tipico da
época. Mas a desumanizacdo do herege leva o espectador ao reconhecimento da prdpria falha. Assim, se o
auto impede uma comunicagéo humana que levaria 0 espectador a
“entender/explicar/compreender/aceitar” a pessoa do réu, proporciona, mesmo assim, uma interacdo
indireta, onde um personagem ndo quer ser 0 outro (o espectador ndo quer ser o herege). A morte purifica-
lo-4, mas existem duas: uma fisica — na fogueira — outra social, no estigma e nas humilha¢6es que vivera o
individuo saido da prisdo inquisitorial e retornado ao convivio publico ou seus parentes que, ap6s sua
morte ou partida, terdo os olhos da vizinhanga muito mais agucados em busca de qualquer deslize
(CAVALCANTI, 2011, p. 22). Apesar do longo periodo que separam os eventos em tela, arriscamos tragar
um paralelo entre estes periodos. Inseridos na Revista VIDA estéo alguns entusiasmados colaboradores
que se percebem como o heréi Durandiano. Adotam um posicionamento forte e buscam um controle social
estabelecido pela fé, o que possibilita acreditarmos que estes posicionamentos se aplicam nos dias atuais.
Visto que, “os valores do imaginario herdico estdo em oposi¢do absoluta para a supressdo do personagem-
réu-monstro que foi combatido e vencido” no caso da Revista a derrota é de todos 0s grupos contrarios aos
propositos estabelecidos como certo e errado, que ja analisamos. Percebemos aqui também a permanente
funcdo de catequizar, de impor seus padrbes. Defendemos este ponto pois acreditamos na importancia dos
simbolos para manutencdo no imaginario coletivo e como a imagem pode doutrinar de forma eficaz e
manter a ordem estabelecida, permanecendo viva, transpassando os periodos histéricos. Sendo dificil tanto
sua construgdo como desconstrugao.
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Da mesma forma que a morte do herege é justificada, e através da morte o
herege poderia redimir-se dos atos ilicitos, no imaginario do inquisidor todo este
mecanismo era plausivel e, em tal perspectiva, toda a pratica dos integristas, entre 1934-
1937, periodo de veiculagdo da revista, tais como banimento do comunismo, perseguicao
aos que propagam tais ideias, escola livre de conceitos esquerdistas, é reflexo deste periodo
inquisitorial que chegou com bastante énfase na década de 1930, através do que chamamos
de “Nova Cruzada da Igreja”. Algumas das praticas destes aucistas sdo as permanéncias de
valores inquisitoriais nos dias atuais. Justificados a partir dos préprios discursos e
imaginario construidos ao longo dos séculos pela propria Igreja. Igreja que em sua
trajetdria, elaborou enciclicas®” com discursos muito praticos acerca dos que estavam as
margens do catolicismo “oficial”.

De tal forma foram criadas as delimitacfes do catolicismo e produziu-se um

tipo ideal®

e um ndo ideal religioso; este agente do tipo ideal habita um campo (lugar)
com verdades pré-estabelecidas. Nesse campo constituido reside um habitus disciplinar
estabelecido desde a ldade Média, uma pratica disciplinar religiosa que impde uma
verdade pré-determinada ao “outro”. Como no periodo inquisitorial houve a caca ao
desviante, no caso, o0 herege, aqui, na década de 1930, o desviante seria 0 comunista ateu.
Da mesma forma que no periodo inquisitorial houve métodos da Igreja Catolica que
buscavam treinar o bom catolico para identificar na sociedade os “desviantes” a revista
Vida em pleno século XX, também exortava os bons catdlicos de modo a participar do
projeto salvacionista do Brasil, que para ser completo necessitaria erradicar toda e qualquer
préatica que ndo pertencesse ao tipo ideal estabelecido pela Igreja. Este objetivo a revista
consegue em partes, visto que parte significativa dos seus entusiasmados jovens abragou a

ideia Integralista. O impacto dessa “verdade catolica” nos dias atuais ¢ sentido quando

contingente significativo da sociedade brasileira admira lideres politicos fortes,

% A década de 1950 foi um periodo turbulento, o mundo enfrentava o panico da Guerra Fria que garantiu
climas politicos muito tensos, na ocasido os blocos antagdnicos, capitalistas X socialistas, enfrentavam-se
na tentativa de afirmar seu posicionamento como ideal. Neste contexto de efervescéncia a Igreja utiliza-se
de enciclicas como: Rerum Novarum datando de 1891, historicamente distante, contudo seu conteldo
também versa acerca da ameaga comunista, logo, foi mais um mecanismo utilizado para combater as
politicas vindas da Unido das Republicas Socialistas Soviética. Visto que, a URSS lutava contra o
capitalismo e contra as praticas religiosas. Em tal perspectiva, a Igreja Catélica ndo tardou em escolher um
lado, e optou por apoiar as politicas capitalistas a fim de combater o comunismo defendido pela URSS, no
Brasil, diversas foram as formas de atuacdo contra as politicas de esquerda, como por exemplo, a aposta na
defesa da moral e dos valores cristdos, bem como a adogdo de tematicas como: tradigdo, familia e
propriedade.

% Utilizamos aqui o termo Tipo Ideal de forma livre, desvinculada da proposta classica Weberiana de Tipo
Ideal.
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carismaticos, nutrindo sentimento repulsivo a quaisquer ideias que ndo estejam de acordo
com as “verdades pré-estabelecidas”. Nessa perspectiva, a constante vigilancia do outro
como “desviante” do lugar da religido oficial faz sofrer os que comungam das ideias de
esquerda, bem como a ndo observancias as minorias. Podemos dizer que este é um
mecanismo involuntario que faz parte do habitus dos ocupantes do campo, e ousamos aqui
tracar uma linha que busca o imaginario neste contexto, acreditamos que tais “verdades
pré-estabelecidas”, inseridas no habitus destes agentes podem encontrar seu fio condutor
no schéme da verticalizacdo, no qual “o mundo espiritual estando ou sendo para cima,
elevado, situado no alto e, portanto, superior, melhor mais forte” (CAVALCANTI, 2015,
p. 25), e no seu correspondente o schéme da divisdo, no qual “as coisas deste mundo

excluem-se, podendo atuar juntas, mas sem mistura” (CAVALCANTI, 2015, p. 26).

A eficiéncia do discurso religioso de verdade produziu a partir destes schémes
uma pratica teoldgica “educativa” na sociedade de tal modo construindo uma disciplina no
qual busca que o “outro” va se ajustando, ou pelo menos se espera que e¢le se ajuste, para a
consolidacdo de uma doutrina teoldgica social. Essa educacdo religiosa a ser seguida é de
carater intransigente. Em tal perspectiva, € preciso pertencer ao “lugar e tipo ideal” para se
encaixar na proposta teoldgica, e o ndo pertencimento coloca os néo inseridos no alvo dos
olheiros treinados. Desse modo, tendo como base o schéme da divisdo se cria o principio

do certo e do errado “tipo ideal e ndo ideal”. Tal perspectiva é largamente difundida.

Uma vez que o discurso teoldgico esta associado ao projeto cientifico de
nacdo, o dogma religioso passa a operar de um simples projeto teoldgico
para 0 pedagdgico social, partindo em direcdo a uma doutrina de
“superestrutura” ideoldgica ou instrumentos de coeréncia proprios e
relativos as sociedades que os produziram (CERTEAU, 2011, p. 128).

Em tal perspectiva, a heresia teologica passa a ser entendida como a “heresia
social” e, por sua vez, ndo afeta exclusivamente a Igreja ou a Deus, mas atinge o Estado de
Direito. Nessas condicdes torna-se licito, uma disciplinarizacdo do homem por via dos
poderes incumbidos de fazé-lo. A eficiéncia disso nos dias atuais se apresenta da seguinte
forma: se durante o periodo medieval o panoptismo era apenas de Deus, agora tambem é
do Estado, por meio de um conjunto de regras que delimitam a sua atuacdo social e,
sobretudo, nos intersticios do agente, pois o divino tudo vé. Nessa perspectiva, ratificamos

gue os aucistas inseridos na revista Vida e, em longo prazo, os agentes que compdem a
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sociedade e incorporam a ideia do heroi necessitam trabalhar para o bem supremo daquilo
que julgam ser moral, civico, pela nacionalidade e na defesa da fé.

4.4 IMPACTOS DA REVISTA: ETICA SOCIAL

Apesar de todas as tentativas de afastar os catolicos das esferas de decisfes do
pais, esta medida ndo alcanga o éxito pretendido em sua totalidade. Desde a ruptura do
Estado com a Igreja, os catdlicos vinham se organizando nos Estados de forma bastante
articulada, e tal organizacdo atingiu na década de 1920 os centros de formacéo intelectual
catolicos, sobretudo o Centro Dom Vital. Assim, os lideres cat6licos almejavam como
outrora, ter uma atuagdo mais marcante no processo decisério nacional. Portanto, surgiu o
plano catélico de implantacdo de uma universidade catélica®, arduamente debatido e
planejado nas reunides do Centro Dom Vital. Os vitalistas chegaram a conclusdo que era
necessario agir de forma mais contundente na vida politica do pais, e perceberam que a
universidade, enquanto espaco de socializagéo das elites dirigentes tinha necessariamente

que ser catdlica.

Em tal perspectiva, analisamos a atuacdo da revista VIDA que para o grupo
catolico, era um nucleo de debates e difusdo de ideias e, no periodo significava o florescer
de novos intelectuais estritamente alinhados com as propostas catélicas. Ao final desta
década a maior parte da elite brasileira era composta de juristas e advogados, bem como de
profissionais nas areas de historia, ciéncias sociais, pedagogia, letras classicas, parcela
significativa destes profissionais eram oriundos ou da Universidade do Rio de Janeiro, ou
da prépria Pontificia Universidade Catolica, que era o sonho dos lideres catolicos, e teve

seu funcionamento iniciado na década 1940. Conforme Cabral (2013)

% Buscando atingir setores variados dos grupos e classes sociais das cidades e do campo, a Igreja preocupou-
se, também, em uma clara evidéncia da diversificagdo do catolicismo romanizado, com a intelectualidade
urbana. Essa preocupacdo traduziu-se concretamente em acGes lideradas por Dom Sebastido Leme,
Jackson de Figueiredo, Pe. Leonel Franca e Alceu Amoroso Lima. Comegando com a cria¢do da revista A
Ordem, em 1921, e um ano depois, do Centro Dom Vital, sucessivamente foram implementados novos
movimentos. Entre esses estd o embrifo da Universidade Catélica do Rio de Janeiro (CABRAL, 2013, p.
234).
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Em sintonia com o mesmo processo, do ponto de vista politico era
importante combater o comunismo e qualquer movimento que pudesse
significar alteracdo do quadro e da ordem sociais vigentes. Nesse
contexto, comegaram a surgir as Faculdades e Universidades Catolicas no
Brasil, tendo a finalidade de contribuir, em seu campo de atuacdo, com a
marcha da Igreja romanizada no pais (CABRAL, 2013, p. 235).

Como também analisamos, houve por parte dos aucistas, a disseminacdo da
cultura humanistica o que, certa medida, tambem favoreceu os planos catélicos, visto que
através da disseminacdo da cultura humanistica entre as elites, houve a construcdo de uma
classe que passou a partilhar do mesmo habitus e, de certa forma, isto facilitou a sua
espiritualizacdo e alinhamento aos propdsitos catolicos. Este tracado até aqui tem o
objetivo de ilustrar um ponto: em torno da constituinte de 1934, de todos os grupos que
compunham aquele evento, destacou-se a forca da Igreja Catolica, que tinha no Centro
Dom Vital os agentes necessarios para fazerem sobressair os ideais catdlicos. Apesar do
pouco tempo de duracdo da Constituicdo de 1934, o ponto que queremos destacar sdo as
consequéncias, desdobramentos e influéncias destes intelectuais, em longo prazo, no

campo social brasileiro.

Afirmamos que boa parte dos juristas e advogados, bem como profissionais
que estardo em salas de aula e nas casas legislativas do pais estavam em conformidade com
0S preceitos cristdos catolicos. Logo, a retirada dos elementos catdlicos do texto
constitucional, durante o governo Getulio Vargas, através da reedicdo do texto'® feito em
1934, na qual os catdlicos obtiveram vitorias significativas pode-se dizer que estas
retiradas e reformulacGes ndo marcam necessariamente a derrota catolica. Pelo contrario,
por exemplo, no &mbito juridico, as atuacGes dos intelectuais frutos da empreitada catolica
estdo presentes nas principais fontes do direito brasileiro. Ha influéncia de muitos valores

cristos nestas fontes.

Um dos principais valores do cristianismo esta expresso, por exemplo, em
(Marcos 12:31) “Amaras o teu proximo como a ti mesmo” e seu correspondente em
(Romanos 12:10): “Amai-vos cordialmente uns aos outros com amor fraternal, preferindo-
vos em honra uns aos outros”. Estes valores e principios norteadores do cristianismo

humanista encontram correspondéncia no direito constitucional brasileiro que carrega em

100 «gequndo Beozzo, as vésperas do golpe Getlio teria avisado ao Cardeal Leme que, nio obstante o teor da
nova constituigdo, os entendimentos permaneciam inalterados”. E acrescenta Beozzo: “O pacto
continuava, mas com a diferenca de que de 1937 a 1945 a posi¢do da Igreja com o Estado ndo é mais
regulada por um diploma constitucional, como era a carta de 1934, mas é uma concessdo sujeita ao arbitrio
de Getulio Vargas” (AZZI, 1979, p. 232).


https://www.bibliaonline.com.br/acf/mc/12/31+
https://www.bibliaonline.com.br/acf/rm/12/10+
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seu Artigo 1°, inciso 11, da Constituicdo Federal de 1988

o “principio da dignidade da
pessoa humana”, podemos elencar alguns outros parametros no corpo do texto que lhes sdo
correspondentes, como os da solidariedade, do respeito ao préximo, da sustentabilidade e a
observancia a coisa publica, bem como, no Art. 4°, “II - prevaléncia dos direitos humanos”;
“VI - defesa da paz”; “VII - solucdo pacifica dos conflitos”. Seguramente pode-Se

compreender nestes ultimos uma aguda influéncia crista.

Os reflexos destes principios norteadores do cristianismo podem, ainda,
repercutir ndo apenas na esfera do direito constitucional, como alcanca diversos ramos do
direito; no que corresponde ao direito civil (Lei 10406/2002'%), a influéncia destes valores
cristicos, para usarmos o termo do renomado tedlogo Claude Geffré, podem ser
visualizadas desde o direito de respeitar o proximo, bem como os seus bens e sua posse, e a
coisa publica (Art. 98 do CC, Lei 10406/02), os direitos de vizinhanca, os direitos e
deveres matrimoniais, assim como obrigacdes e contratos. No que tange ao direito

administrativo, destacamos o principio da moralidade, que exige de quem 0 execute,

101 Citamos a Constituicdo de 1988, pois h4, no direito, a recepcio de textos anteriores nos novos textos, nao
se iniciando do zero um novo texto, visto que, o texto é Dogmatico e Eclético (formuladas pela sintese de
diferentes ideologias). Entretanto, com o novo texto em vigor, a Constituicdo anterior é retirada do
ordenamento juridico, globalmente, sem que caiba cogitar de verificacdo e compatibilidade entre seus
dispositivos. Conforme os Constitucionalistas Vicente Paulo e Marcelo Alexandrino, o Direito
Constitucional ndo se desenvolve isolado de outras ciéncias de base social, tais como a Politica, a
Sociologia, a Filosofia. Em maior ou menor grau, essas ciéncias possuem lagos de interconexdo, o que
permite que sejam construidas diferentes concep¢des para o termo Constituicdo, como norma bésica de
um Estado, a saber: Constituicdo em sentido sociol6gico, Constituicdo em sentido politico, Constitui¢ao
em sentido juridico. Na visdo socioldgica, a Constituicdo é concebida como fato social, e néo
propriamente como norma. O texto positivo da Constituigdo seria resultado da realidade social do Pais, das
forgas sociais que imperam na sociedade, em determinada conjuntura histérica. Caberia a Constituicdo
escrita, tho somente, reunir e sistematizar esses valores sociais num documento formal, documento este
gue sO teria a eficacia se correspondesse aos valores presentes na sociedade. Representante tipico da Visdo
sociologica de Constituicdo foi Ferdinand Lassalle, segundo o qual a Constituicdo de um pais é, em
esséncia a soma dos fatores reais de poder que nele atuam, vale dizer, as forcas reais que mandam no
pais. Para Lassalle, constituem os fatores reais do poder as forcas que atuam, politica e legitimamente, para
conservar as instituicdes juridicas vigentes. Dentre essas forcas ele destacava a monarquia, a aristocracia, a
grande burguesia, os banqueiros e, com especificas conotacfes, a pequena burguesia e a classe operéria.
Segundo Lassalle, convivem em um pais, paralelamente, duas Constitui¢cfes: uma Constituicdo real,
efetiva, que corresponde a soma dos fatores reais de poder que regem esse Pais, e uma Constituicdo escrita,
por ele denominada “folha de papel”. Esta, a Constitui¢do escrita (“folha de papel”), so teria validade se
correspondesse a Constituicdo real, isto é, se tivesse suas raizes nos fatores reais de poder. Em caso de
conflito entre a Constituicdo real (soma dos fatores reais de poder) e a Constituicdo escrita (folha de
papel), esta sempre sucumbiria aquela. E também socioldgica a concepgdo marxista de Constituicao, para a
qual a Constituicdo ndo passaria de um produto das relacfes de produgdo e visaria a assegurar 0s interesses
da classe dominante. Para Karl Marx, a Constituicdo, norma fundamental da organizacdo estatal, seria um
mero instrumento nas maos da classe dominante, com o fim de assegurar a manutengdo de seus interesses,
dentro de um dado tipo de relacGes de producéo (PAULO, ALEXANDRINO, 2008, p. 6).

102 Observamos a influéncia que tais posicionamentos e a adocio de elementos cristicos possuem nos textos
posteriores a longo prazo.
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honestidade, lealdade, boa-fé de conduta. Alargando este rol de teméticas podemos incluir

também o direito penal.

Podemos tomar como exemplo discussdes acerca do aborto, em todas as suas
perspectivas e nuances. Primeiramente, tal pratica € inconcebivel a luz do cristianismo. A
opinido abragada pelo cristianismo no que tange a discursdo desse tema, que ndo €
aceitdvel numa perspectiva cristd, atinge a sociedade de tal forma que discussdes como
estas ndo estdo proibidas na ciéncia juridica, e ndo encontram impedimentos'® para tais
tematicas serem discutidas; entretanto, elas ndo encontram eco para se manifestar na
sociedade brasileira. H&, no entanto, principios gerais do proprio direito, em especial 0s
que recebem forte influéncia de valores cristicos, e sdo sustentaculos do texto
constitucional vigente, que iriam de encontro a quaisquer possibilidades de se aplicar estas
teorias, além disso, iria de encontro ao préprio texto constitucional vigente que preza pela
vida em todas as suas etapas. Portanto, a dificuldade da discussdo esta ancorada no conflito
interno do proprio direito que tem a necessidade de alcancar todas as dificuldades da
sociedade, entretanto estd lastreado em principios cristdos, segundo os quais, algumas
medidas ndo sdo recomendadas nem aceitaveis. A nao aceitacdo da discussao desse tema
pelo cristianismo acaba, indiretamente, impondo a ndo aceitacdo pelo proprio povo
brasileiro ao ndo discuti-lo, isto é possivel pelo dominio que o cristianismo tem do capital
simbdlico de forma a gerar uma violéncia simbdlica legitima. Dito de outra maneira,
podemos, entdo, sustentar que uma ética cristd influenciou e continua a influenciar varios

campos na sociedade brasileira, sobretudo os campos politico e religioso.

103 Codigo Penal: Decreto Lei 2000848/1940 CP. Art 128 nos diz que, ndo se pune aborto praticado por
médico nos casos previstos em lei conforme os incisos: | aborto necessario, Inciso Il aborto resultante de
estupro. Os demais sdo puniveis. Estejamos atentos para a década de elaboragdo do texto juridico, situasse
no contexto de efervescéncia politica e religiosa que pontuamos nesta dissertacdo. Acreditamos que
elementos como estes nos textos sao frutos da empreitada catdlica, visto que, por exemplo, conforme Azzi,
(1979, p. 226) “Dom Leme tinha em mente a Liga Eleitoral Catdlica, como importante instrumento de
pressdo a partir de 1933”.


https://jus.com.br/tudo/aborto

119

5. CONSIDERAGCOES FINAIS

Indiscutivelmente, uma das grandes instituicdes do mundo é a Igreja Catdlica
Apostdlica Romana que mesmo no mundo contempordneo em o0posicdo ao periodo
medieval no qual sua supremacia foi algo incontestavel, vive conflitos neste mundo e ainda
assim permanece como uma das grandes referencias religiosas do mundo. Entretanto, estes
conflitos que afetam a busca da manutencdo dos seus valores, da sua hegemonia, bem
como a modificacdo destes valores, acabam por transformar significativamente a relagdo
da Igreja com o seu povo. Modificacdo necessaria visto que era inevitavel e inegavel o
advento do homem racional, a partir do momento em que a Igreja entendeu que ja ndo
conseguia sustentar ser a sua doutrina verdade absoluta no mundo moderno'®. Contudo, a
Igreja ndo abriria mao tdo facilmente de todas as vantagens que obtivera ao longo dos
séculos de existéncia, e a instituicdo se reposicionou diante do mundo contemporaneo,
recodificando os valores intrinsecos na sociedade para que o clero continuasse a operar
como ator social protagonista por décadas posteriores, atuando de forma marcante nos
campos teoldgico, social, politico, instalando-se de forma contundente no imaginario do

povo brasileiro.

Acreditamos que a geracdo de intelectuais brasileiros inseridos na Revista
VIDA, entre 1934 e 1937, estava convencida de que cumpria uma responsabilidade
essencial no processo de construcdo da nacionalidade. Acreditava, de fato, que estava num
projeto bem maior de salvagdo nacional, e que as futuras geracOes dependiam deste
empenho. De tal forma, estes intelectuais se consideravam capazes de oferecer as respostas
necessarias aos problemas e debilidades nacionais, ndo apenas isto, além disso,

acreditavam serem capazes de imprimir novos rumos ao Pais.

Logo, em tal perspectiva, a andlise efetuada permite afirmar que aqueles
intelectuais contribuiram efetivamente para impor novas convicgdes e representacdes no
campo religioso brasileiro. Visto que se tornam, tanto entre as elites quanto junto das
camadas populares os discursos de ambas as Escolas que buscamos analisar nesta

dissertagdo, discursos fundamentados em argumentacOes religiosas que foram veiculados

104 Neste sentido Azzi (1979) esclarece que: “Paulatinamente a Igreja foi abandonando sua postura mais
conservadora de defesa da ordem tradicional, implantada pelas oligarquias rurais, e comegou a apoiar 0s
projetos de desenvolvimento social e econdmico promovidos pelo governo e pela burguesia urbana”
(AZZ1, 1979, p. 219).
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pela revista e, em alguns casos, extrapolaram as suas paginas da revista e se utilizaram da
acdo concreta na comunidade, através da prépria Igreja Catolica suas organizaces e atos, e
tais atos tiveram papel preponderante na consolidacdo dos aspectos que formam o

imaginario brasileiro.

Portanto, a intelectualidade catolica inserida naquele periddico alinhado a
A.U.C, a Revista VIDA, que se configurava como um dos mecanismos fundamentais de
acao da instituicdo catolica na sociedade do periodo concentrava seus esforcos em duas
frentes que marcam bastante o Brasil contemporaneo. Aqueles posicionamentos distintos
eram duas formas de entender a missdo da Igreja na década em que os intelectuais
quiseram assumir a responsabilidade de tracar os rumos do Brasil, pois aqueles agentes
estavam empenhados num proposito veementemente a partir do qual acreditavam ser a
intelectualidade, a elite que salvaria o pais. Dessa forma, criam que para que os ideais
catolicos estivessem no centro das decisdes politicas nacionais precisavam agir com forca e
inteligéncia, de forma articulada e sistematica, buscando que a Igreja reconduzisse o pais,
no sentido espiritual, ou, de forma politica, agindo nos ministérios e na direcdo das grandes
Universidades para a formacédo de uma sociedade alinhada aos preceitos catolicos, tanto no
combate ao avancgo dos inimigos como o protestantismo e o comunismo, quanto na luta
para que a Igreja reconduzisse os centros de deciséo do poder. Dessa maneira, para grande
parte da elite dirigente do catolicismo no Brasil era inconcebivel que, num pais de maioria
catdlica, a Igreja estivesse longe dos centros das decisdes politicas ocupando um papel

secundario, ou que estivesse longe do povo ndo cumprindo o papel de guardia espiritual.

Portanto, os tributarios da Escola do Medo (Fascismo/Integralismo)
enxergavam sua missdo na revista VIDA, como forma de preservacdo e guarda dos ideais
catélicos e como aparelho para combater os identificados como inimigos. Em
contrapartida, para os tributarios da Escola do Dialogo (Humanismo Integral), a revista
VIDA precisava ser guardid das ideias de uma Igreja que deveria se comportar como
auxiliadora dos pobres, voltada para a agéo social e, para o alinhamento com o povo, e ndo
com as esferas do poder. Em ambas as Escolas: 1) um discurso de fé bem estruturado para
0 seu tempo a ponto de seus direcionamentos respingarem em décadas posteriores, 2) um
jogo de estratégias bem estruturadas, ambas as partes atuando no imaginario social coletivo
de forma intensa e aguda, 3) preocupacdo em organizar suas formas de atuacdo, uma vez

gue nenhuma medida foi tomada de maneira aleatoria. Portanto, nas duas Escolas,
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percebemos objetivos distintos, mas estratégias semelhantes, em ambas, uma atuacao
fortemente marcada pela fé, pelo que acreditavam ser a missdo dos intelectuais inseridos

num veiculo de comunicacao catdlico.

Nesta esteira de intelec¢do, o Brasil, sendo construido a partir dessa logica
simbdlica a partir do imaginario, tem se tornado um solo fértil as doutrinas de
determinados grupos mais violentos no sentido simbolico e ndo raramente, violéncia no
sentido literal. O desrespeito as minorias € praxis na sociedade brasileira, o0 ndo fomento
aos mecanismos que protegem as minorias é absurdamente atropelado. Em tal perspectiva,
existe no Brasil atualmente um crescente movimento fanatico religioso que, entre outros
casos, ainda visualizam num personagem politico o “novo Moisés” que traria de volta o
civismo e a moral cristd a esta terra tdo distante do proposito cristdo, como citamos neste
trabalho. Nesta perspectiva, as ultimas elei¢cGes presidenciais no Brasil 2018, incorporam
muitos elementos de fanatismo religioso que sdo decisivos no pleito eleitoral. As eleigdes
do Brasil em 2018 reassumem a postura que tocamos neste trabalho, as polaridades de
direita e esquerda se enfrentando em diversos campos sociais, contudo o agravo do
renascimento do posicionamento de extrema direita, encabecado pelo Jair Bolsonaro, na

ocasido, um dos candidatos a presidéncia do Brasil.

De tal modo, os agentes que detém o capital de forma institucionalizada,
utilizam-se dos meios que tem influencia para discorrer sobre 0 suposto atentado contra o
politico de ultradireita, neste caso, um dos filhos do agente que ‘“sacralizou-se” no
imaginério popular, Jair Bolsonaro, afirma categoricamente que “deus” “havia desviado a
faca do autor do atentado” para salvar a vida de seu pai. Por sua vez, o desviante, o herege,
o0 carrasco, Adélio Bispo de Oliveira, confessou a policia que “foi Deus quem mandou

matar” o politico e candidato de ultradireita a presidéncia.

Curiosamente ¢ o mesmo “deus” que ordena a morte de uma pessoa e logo
depois age em favor desta mesma pessoa. Contudo, 0 curioso neste caso é que, 0s agentes
que tem o poder de legitimar o discurso religioso para as massas estavam alinhados ao lado
do candidato de ultradireita, visto que, este incorporava e discursava acerca da persegui¢ao
do desviante ateu, comunista, e populacdo LGBTQ+, que sdo minorias, resinificando os
valores que este grupo entende como sendo valores cristdos, alicer¢cados no civismo e
moral. De tal modo, afirma que o discurso religioso do desviante ¢ enganador, ora, como

podera agora o réu-mostro incorporar 0s elementos heroicos? Muito pelo contrario, este


https://brasil.elpais.com/tag/jair_messias_bolsonaro
https://brasil.elpais.com/brasil/2018/09/07/politica/1536275050_403883.html
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agente, a partir do discurso fortemente marcado dos religiosos, usurpa a palavra de “Deus”
e tenta utiliza-la em seu favor, contudo ndo dispde dos mecanismos que o habilitem para
tal uso, afinal, este desviante ndo é operador social do sagrado. Cabe entdo a pessoa do reu-
monstro, herege, desviante, comunista ateu, populacdo LGBTQ+, a morte purificadora,
retirando-o do convivio publico, tal qual citamos neste trabalho, como afirma Cavalcanti
(2011) “a morte purifica-lo-4, mas existem duas: uma fisica — na fogueira — outra social, no
estigma e nas humilhag6es que vivera o individuo saido da prisdo inquisitorial e retornado

ao convivio publico”.

Curioso esse “deus” que ordena a morte de uma pessoa e logo em seguida volta
atrés e desvia a mao do agente para evitar a morte. Curioso os tributarios da Escola do
Medo, atualmente, fanaticos, ndo perceberem a atrocidade em tudo isso e, ndo perceber o
agudo desvio do préprio significado do cristianismo que, trds em seu bojo o respeito, a
preservacdo, a harmonia, estes agentes tributarios da Escola Medo ndo visualizam que a
violéncia rouba estes elementos os fazendo sair de cena para entrar em seu lugar um lado

obscuro de “deus” que esta sendo metido em discursodes nas eleigdes?

Deste modo, percebemos que, de fato, cresceu no periodo eleitoral num tempo
recorde um clima de fanatismo religioso em torno do atentado a Jair Bolsonaro. EXistiu
uma concordancia entre parte significativa dos lideres das igrejas evangélicas de que o
politico havia escapado do atentado gracas a uma “decisd@o divina”. Em tal perspectiva,
comecam a ser organizados grupos de oracfes para comemorar 0 milagre, bem como
grupos de oracdo para fazé-lo vitorioso no pleito eleitoral. De semelhante modo, como
aconteceu com Getulio Vargas, haja vista a sua sacralizagdo e atribuicdo de carater cristdo
em seu plano politico, 0 mesmo é difundido com o politico de ultradireita Jair Bolsonaro
em 2018, estd em curso sua canoniza¢do em vida. A propria intervengdo de “deus” teria
feito o milagre de salvar a vida do politico. Desta forma, afirmasse que “deus” teria um
plano maior para o Brasil, libertando a nacdo do espectro ateista que tanto degenerou 0s
costumes do povo brasileiro. Para este publico mais eufdrico da direita, o povo ansiava por

uma intervencdo divina que agora é visivel.

Segundo essa teoria salvacionista, a facada que o “herege-monstro” infligiu ao
na época, candidato a presidéncia, era dirigida ao coracdo da vitima e deste modo tinha a
pretensdo de leva-lo a obito. Entdo, “deus”, teria empurrado o brago do autor ¢ a faca

acabou cravada no abdémen da vitima e ndo em seu coracdo, para os fanaticos um
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flagrante exemplo de milagre. Contudo, o fanatismo religioso ndo percebe que se reduz o
divino quando o chama as urnas, percebesse aqui, curiosamente a permanéncia dos
elementos de sacralizagdo da ordem politica colocando o proprio “deus” como cabo

eleitoral.

Contudo, é significativo perceber que os milagres que esse “deus” partidario,
politico, parcial faz as pessoas importantes nunca chegam aos mais pobres. Intrigante
perceber que parcela significativa da sociedade ndo se preocupa em desviar as facas e as
balas perdidas enderecadas aos mais pobres, negros, populacdo LGBTQ+, povos de
terreiro, mulheres, todos esses marginalizados. Contudo, continuam a engrossar as fileiras
desse novo fascismo/integralismo em nome do civismo e continuam a votar nesse “deus”.

E o mais grave, continuam a buscar elementos que intensificam as desigualdades sociais.

Em tal perspectiva, estes grupos mais asperos almejam a formacdo e
doutrinacdo de jovens nos propdsitos integristas do novo tempo. Deste modo a escola é
peca fundamental para tais aspira¢fes. Porém, em hip6tese alguma, a escola pode ser usada
como palco para militancia religiosa e manifestacdes de intolerancia e proselitismo. Para
isso urge a necessidade de uma escola com ensino religioso ndo confessional, aos moldes
confeccionados pelo FONAPER, preservando a lei e assegurando os direitos previstos na
carta magna, no qual certifica que o Estado brasileiro é laico e, por meio de suas

instituicOes, deve se manter neutro em relacéo a temas religiosos.

E nesse sentido que entra a defesa feita a partir da area de Ciéncias das
Religides, no qual o profissional oriundo deste campo tem capacidade agir conforme as
diretrizes académicas adequadas sem cair na cilada do proselitismo. Desta forma, o Estado
assegura que o professor responsavel por lecionar Ensino Religioso ndo incorra no erro de
impor seu credo aos estudantes, ao contrario o professor capacitado em Ciéncias das
Religides estimula a questdo da diversidade, pluralismo e, respeito mutuo entre as
religides, colocando fim na aspiragdo neofascista de se instalar no ber¢o da formacdo dos
jovens. Deste modo o Estado garante que todos os grupos religiosos - incluindo divisdes
internas e dissidéncias - sejam respeitados no ambiente escolar e, desta forma,
extrapolando em longo prazo os muros da escola alcancaria outras esferas em um pais

plural como o Brasil.

Ja do lado dos tributarios da Escola do Dialogo, acreditamos que os religiosos

ndo entusiasmados com 0s principios integralistas dos nossos dias, que também ndo se
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debrugam sobre o debate acerca do “deus” que salvou Jair Bolsonaro e, de fato, sdo fiéis
aos ensinamentos de Jesus Cristo tém hoje problemas muito mais urgentes a serem
solucionados nesse pais que crucifica os mais vulneraveis e fomenta a intransigéncia, a

intolerancia e o desprezo as minorias.

A guisa de conclusio, acreditamos que nosso esforco investigativo chega até
aqui tendo conseguido alcangar nossa proposta, afinal nas palavras do historiador Eric

Hobsbawm.

E tarefa dos historiadores tentar remover vendas, ou pelo menos levanta-
las um pouco de vez em quando — e, na medida em que o fazem, podem
dizer a sociedade contemporanea algumas coisas das quais ela poderia se
beneficiar, ainda que hesite em aprendé-las (HOBSBAWM, 1998, p. 48).

Tomando emprestado este belissimo texto da historiografia do conhecido
intelectual Eric Hobsbawm, aplicando-o a nossa realidade, igualmente acreditamos que é
dever do Cientista da Religido trazer de forma mais aguda elementos de que a sociedade se
beneficiard. Logo, este estudo analitico, que elaborado a partir do uso do Método
Histdrico-Critico, cujo objetivo é produzir a histdria das instituices eclesiasticas e de seus
agentes em uma perspectiva nao confessional e, portanto, ndo apologética, situando tanto
as instituicbes quanto seus agentes na trama histérica das sociedades em que atuaram,
permite-nos afirmar nesta dissertacdo de mestrado, que os posicionamentos tanto da Escola
do Medo (Fascismo/Integralismo) quanto da sua adversaria, a Escola do Dialogo

(Humanismo Integral) nos dias atuais, encontram eco no campo religioso brasileiro.
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ANEXOS

vida

N2 1-Ano I

Rio de Janeiro
abril de 1934

REVISTA UNIVERSITARIA

PLANO DE ACAO

Em duas palavras podemos resu-
mir nosso programa: reagir e for-
mar.

Revista de universitarios para uni-
versitarios, escrita e dirigida por mo-
cos para ser lida por mogos, vimos
reagir, em nosso meio, contra

indiferenga cultural,

caca ao diploma,

cepticismo prematuro,

falta de espirito corporativo,
confusdo das inteligencias,
instabilidade moral,

espirito de negacgdo, sob todos
os seus aspétos.

o MM PO W

Nio nos'anima o gosto das destrui-
coes. Mas tambem ndo nos atemori-
sa a necessidade de investir contra os
novos idolos que a desorientacdo men-
tal dominante e as modas importadas
espalham cada vez mais nos meios
universitarios. Para isso, entraremos
em combate, leal e desassombrado,
contra esses falsos valores que uma
propaganda insidiosa procura
plantar em 'nossas inteligencias. E
defenderemos todos aqueles que, ao
contrario, corresponderem &s exigen-
cias profundas da mocidade que a ci-
vilisagdo brasileira de nossos dias pre-
cisa-para afirmar a sua personalidade,
na America e no mundo.

Bem sahemos, porem, que s6 se des-
trée construindo: E por isso o segun-
do verbo do nosso lema é formar.

im-

. Formar, em nossa mocidade, ‘0
gosto: da verdadeira:cultura.. -
Formar,” em’ nés,” o~ sentimento
. da responsabilidade dos estudos.
" Formar o "espirito " univérsitario;
na base;das;ngssas, virtudes;tradi-

cionais como povo catélico e latino-
americano.

Formar as nossas inteligencias
com a substancia de doutrinas sa-
dias.

Formar o nosso carater sobre o
fundamento de principios morais e
espirituais intangiveis.

Formar a nossa confianga
vida.

na

Formar enfim, entre os mogos, 0
espirito de construgdo, contra o
negativismo anarquico ou o mate-
rialismo dialetico ou dinamico, mo-
ral ou filosofico, mas sempre des-
virtuador de nossas almas.

Programa ambicioso, sem duvida,
mas que iluminara nossa jornada,
como o refletor possante das locomo-
tivas em marcha.

O Brasil se encontra na maior en-
cruzilhada de sua historia. E as gran-
des forcas latentes que o solicitam
excedem de muito a estatura dos com-
parsas aparentes. E’ nesta hora in-
decisa e tragica que langamos a nos-
sa revista, como um téque de reunir
a todos aqueles que respeitem em sua
mocidade o sangue e a alma do Bra-
sil de amanha.

Amamos a vida, mas a vida inte-
gral, que conserva no homem a mo-
cidade, em todas as idades,-e defende
as _nagdes contra a decadencia e a
morte, Levando o seu nome & testa
da nossa revista fazemos dele a su-
mula das nossas aspiragdes. .
-2 Vinde, pois, -companheiros, vinde
viver conosco a pagina mais -vibrante
e mais alegre da nossa-vida.

SUMARIO

Universidades — Alvaro Beltram de

Souza.

Reivindicagdes minimas — Francisco
da Gama Lima Filho.

Em

Athayde.

nome da logice — Tristio de

Berdiaeff — Orlando Carneiro.

As equipes sociais — José Carlos de
Gouvéa Isnard. 3

Esforco intelectual — Francisco A,
La Rocque.

Tendencias politicas de mocidade ca-
tolica — José Pedro Galvio Souza.

Liturgia — H. A. Mattos.

Discurso — Dr. José de La Riba
Agilero.
Cordealidade universilaria — F. G.
L. F.
Comego de reagdo — Nelson de Al-
meida Prado.
*

Plario de Acdo. — Vergonhosamen-
te Ridiculo. — Alividadés Universi-
tarias. — 'qu'lo's‘ Feérnandes. -— Papi-
ni ¢ o Gog. — Guerréiro Latino. <
Manifesto dos cstudantes. — Repre-
sentagdo Universitaria. — Fernando ~|
‘Magalhdes: — Gil Robles. 4k

PRECO.400 REIS
~. ASSINATURA . ANUAL.

: L 58000
Lot 108000

Brasil R e s
Exterior s .-:
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ANEXO A - Revista VIDA, 1934,‘ p.01,n°1.



....... oo e e mmean e o e eeemeny e
Este Brasil ¢ incontestavelmente wma terra
carnap@®esca e agricola. ..

Em outro pais, a Universidade iria chamar
o sr. Tristio de Athayde para uma citedra,
certamente.

Nesta terra infeliz, de Lampeio ¢ Cambio
Negro, porém, fecha-se escandalosamente as
portas de uma faculdade para quem precisa
ser conhecido na Franca, como afirma al-
guem, que ¢ alguem (¢ na Frangal) Jean
Durian) .

E o vence um panfletario, na frase de um
dos examinadores.

No segundo concurso, um protegido de
uma mediocridade qus nos mandaram de Sio
Paulo.

E' que o Sr. Amoroso Lima comete o cri-
me de ndo ser um pouco “malandro”, para
que nao houvesse aquela manobra acerca de
um deputado, que nio teve tempo ou cultura
de apresentar uma tese, mas que foi nomea-
do para a banca cxaminadora! F o Brasil
contintia. . .

O Sr. Tristio de Athayde ¢ a maior vi-
tima da inveja recalcada de todos os litera-
toides desta terra, que foi inventada dois me-
zes depois do Carnaval. ..

Nio tem técnica (E’ frase do concurso),
por que conhece sempre a ultima novidade...

A verdade, porém,. ¢é que €le comete o cri-
me de ser catélico. ..

ANEXO B - Revista VIDA, 1934, p. 08, n° 2
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pobre senhora! Seria dese’javel talvez
mandar fazer outra em marmore falfo
(o esquecendo que a variedade de c6-
W 6 o segredo de b(_aleza. )ve '&d&‘p‘.ta:l'
um “resguardo de linho alvo, que sim-
boliza @ pureza”.

( simbolismo, seja dito de passagem,
ou ¢ da cabeca da autora, ou‘da de ?,L
gum piedoso autor de manuais de pie-
dade. .. A toalha da mesa de ecomunhdo
4 apenas uma toalha, com uma finali-
dade semelhante & das qui> usamos nas
nossas mesas de jantar.

*x Kk *

Emfim, basta de citagdes do artigo
da Snra. Lacerda. Creio que ja dei uma
idéia do que é. Terminarei afirmando
que ¢ um absurdo construir igrejas em
tal ou tal estilo, que todas as igrejas
devem ser constvuidas com linhas mar-
cadas ‘e puras, respeitando uma grande
simplicidade na decoragéio e ornamenta-
gio, quer dizer, no estilo moderno (na
grande latitude que compreende essa
expressio), qui> a igreja do Parto foi
wn primeiro passo, ou dos primeiros pa-
14 2 renovagdo da arte de construir igre-
jas no Brasil, ainda que contenha mui-
tas falhas e ndo seja de todo uma obra
perfeita.

Mas, resta & Snra. Mirka de Lacerda

Setembro de 1935

RELIGIA0 E FILOSOFIA

Nota da Redagio: Nio poude
sair neste numero como tinhamos
prometido, a segunda parte do artigo
“Teologia e Espirito Moderno”, em
que o problema serd encarado do
ponto ide vigta historico.

Esse artigo estd senlo elaborado
e saird no proximo numero.

Saeteatertenetetertestreteetentaitrstestestastostostost,

FeteHees

ertetedts

um consolo! A administracio atual da
igreja vae pouco a pouco converth-la
“num templo sem aparéneia protestan-
te”. J4 aludi acima a uns certos panos
verdes; mas nio é s6: conservaram de
cada lado do altar wma estétua; uma do
Sagrado Coraciio de Jesus e outra de
Sdo José; sdo duas monstruosidades,
monumentos desrespeitosos do mau gos-
to maturalista e sentimental .

B dou de barato a ornamentacfio com
tripés e cache-pots, 0 anjo que agradece
quando se dd esmola, e, sobretudo, um
andor adjudicado & imagem de Nossa
Senhora. . .

7
LOGICA “SUI GENERIS”

O “eminente” professor Hermes
Lima que venceu “brilhantemente” a
Tristio de Athayde num concurso
realizado ha pouco tempo na Facul-
dade ide Direito costuma escrever
“profundos” artigos para “A Manhi”.

Num destes, siob o titulo “A ofen-
siva clerical” ha passagens simples-
mente deliciosas e desopilantes.

O mneurastenico professor investe
ferozmente contra a Igreja a sua in-
tolerancia, etc.

Lemos la este trecho de uma lo-
gica impressionante e que oferece-
mos aos nossos leitores como assun-
to para meditagio: “Mas o clericalis-
mo, sectario e intolerante como é, nio
admite que exista outra doutrina; ou-
tra verdade que ndo seja a sua dou.
trina e a sua verdade”.

Nio comentamost; é natural que
o Snr. Hermes admita “verdades”
contraditorias e proteste [porque néds
nao o admitimos.

Nota-se que ele faz uso de uma
logica especial, s6 conhecida de al-
guns iniciados, enfim, wuma logica
“hermetica”. ..

KRISHNA.

GINASIO S. BENTO

@G UIRISI@3S:
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EXTERNATO E SEMIINTERNATO

Sob Inspecdo Oficial

DIRIGIDO PELOS PADRES DA
ORDEM DE S. BENTO

Primario — Admisséo e Secundario

| INSTALADO SEGUNDO AS EXIGENCIAS

DA PEDAGOGIA MODERNA.

RUA D. GERARDO, 42 - 4° ANDAR
—— RIO DE JANEIRO —

EXTERNATO E SEMI-INTERNATO
SANTO INACIO

ESTABELECIMENTO DE ENSINO
SECUNDARIO, EQUIPARADO AO
COLEGIO PEDRO I

DIRIGIDO PELOS PADRES DA

COMPANHIA DE JESUS

RUA S. CLEMENTE, 226

BOTAFOGO — RIO «
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PROFESSORES PRESOS

O governo, muito acertadamente. lo-

go apdés a masorca comunista de 27 -

de Novemihro, mandou prender os pro-
fessores comunistas da Faculdade de
Direito, que tanto tém contribuido pa-
ra o desenvolvimento ‘da doutrina mar-
xista entre nés, e que evidentemente
nao deverao continuar a ocupar as ca-
tedras, visto ser esta uma das primei.
ras medidas de profilaxia social a se.
rem tomadas. Até agora, foram presos
0s seguintes professores: Castro Re.
bello, Hermes Lima, Leonidas de Re_
zende e Luiz Carpenter.
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